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مقدّمة النّاشر 5 


بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة النّاشر 


هذا الكتاب موسوعة ضخمة. تضم أربعة عشر جزءاً قام بتأليفها الحّق 
والمفسّر الكبير , الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 

هو إنسان كامل وعالم نوراف', عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 
ومفاهيمه , والوقوف على المعنى الحقيتي الواحد لكل مفهوم ولفظ والكشف عند 
وتوضيحه. 

ريما هناك عدد قليل من المفشترين الكبار عن اّبعوا هذا الج في تفسير 
بعض مفردات القرآن على نظاقَحَحَدَكثو يماع متفقة .غير أن العلامة 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسها 
أفاد باحشون كبار مين يتردّدون على هذا المركز ‏ الوقوف على المعنى الحقيقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن الججيد . وتناول قواعد الكتاب بأسئلوب 
فريد محكم ومستدلٌ من التّاحية العلميّة والتاريزية . 

تتلخّص المبادئ الأساسية والمهمئة لقي اعتمدها العلامة في نهجه هذا افيأ أنه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحسدد امع الحقيتي الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرا آن الك 6 
فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسما تقل عن أفراد أسرته إِنّ معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 
كانت تتجلّ له من عالم الغيب إلى الشّود فيقوم فضيلته بتدوينها. 


7 مقدّمة الثّاشر 


ومن كراماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب النّفيس جاء في نسخته الأولى 


دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 
هذا ويس مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقدّم هذه الموسوعة القيّمة 


إلى كاقّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثقافة القرآنية . 


مركز نشر آثار العلامة المصطفوي 


ُّ ككل 5 
بسم الله الرّحمن الرّحيم 

الحمدٌ لله الذي هّدانا بهذا المتتسروع الجليل ووقّقنا للسلوك فيه والصّلوة 
والسّلام على أشرف رُسُله الذي بعنّه للم الكتاب والحكنة على عباده, وعلى آله 
الأوصياء الأطهار وخيرته من خلقه. 

وبعد: فهذا الجزء الثالث ميم ن كناب التحقيق في كلمات القرآن الكريم. 
ويحتوي حرف الواو, وأسأله أن يَوققيفيإقامه, وأن يجعله ذُخراً لي في يوم لا يشفع 
مال ولا بنون. 

الهم لك الحمثٌ ولك اله ومنك التوفيق والنصر, ولا حول ولا قزؤة إلا بك. 


رب أشرح لي صَدري وير لي أمري. 


حسن المصطفوي 


باب حرف الواو 
وأد: 
مقا وأد: كلمة تدلّ على إثقال شيء بشيء. يقال للابل إذا مشت يكقّلها: ها 
وئيدٌ. وَالموْءودَة من هذاء لأئها تُدهن حيّة. فهي تثقل بالقراب الذي يعلوها. وأدّها 
يندها وَأداً. 


أ دقّتها في القبر وهي حيّة. وكانت 
كندة تئد البنات. والوئيد: الصويت السديد. ومَشا مَئِياً وثيداً. أي على تُوّدة. وانأد 
في مشيه وتوأد. وهو افتعل وتّفمل, وأصل اند واو, وائيدْ في أمرك: تتقث. 

سا الود والؤئيد: الصوت العالي الشديد. كصوت المائط إذا سقط ونحوه. 
الوئيد: شدّة الوطء على الأرض يُسمّع كالدٌويَ من بُعد. ووأد المُوءودة, وأدَها الوائد 
يندها فهو وأئد. وتودّأث عليه الأرض. إذا عيبت وذهبث به. والعّؤدّة ساكئة وتفتح: 
التأن والتمهل والرزانة. قال الأزهريّ: وأما التوّدة بعنى التأيّ في الأمر: فأصلها وأدة 
مثل الشكَأة أصلها وُ' 


اصحا ‏ وأدٌ ينه يدهاء وهل مود 


وقد اتأد يكئد: إذا 


4 وأد 
ومن مصاديق الأصل: الإثقال, التأيُ والقهّل بتشقّل في العمل, والصوت 
الشديد بكونه ثقيلاً على المع 
وبينها وبين مواد ودأء أود. دوء, أي د: إشتقاق أكبر. 
وقد اختلطت مفاهيم الموادٌ في كتب اللغة. ومنها قوهم: تودّأت عليه الأرضٌ» 


ففهوم التغييب وا مواراة: إنَا هو للودا. ولا يدل عليه الوأد. 
وإذا التَفوس رُوْجَتْ وإذا امور 
المُوءودة: من الوأد يمعنى المقّلة وهي التي أتقلها شيء, والتأنيث بلحاظ 
النفس . والمراد كلّ نفس مُعَد ثقيلاً يهم كوكم زاحماً في معيشتهم ومنافياً لشخصيتهم 
وعنوانهم من جهة ا معنى, سواء كان ذلك القردأمن البنات هم أو من نفوس أخرى 
يتوهّم مزامتها. 


ت بأي دَنْبٍ قيلت - 4/41 


فإنٌ الرزق بيد الله تعالى: 


إملاتي نحنُ نررُقهم وِيّاكُم - 1١‏ / 1. 
والعرّة الدنيويّة, مع كونها إعتباريّة لاحقيقة ها: 
العرّة له جميعاً- ؛ / 14. 

والتعبير بالموءودة دون الوثيد: إشارة إلى هذا المسنى. فإنّ كونها ثقيلة في 
حياتهم وعيشهم على ما يتوهّمون, فهي ثقيلة بنظرهم لا في الحقيقة والواقع , فليست 
هذه النفوس ثقيلة حقٌ يذكرن بهذا العنوان. 

فقتلها من أعظم مصاديق القتل للنفوس: لكونها في كفالتهم وتحت ولايتهم» 
والأرض تتحمّل بثقالتها. وله يرزقها ويرزق أولياءها. 


وَعل 3 


اخجلبربل ببسي ليخ 

مضافا إلى أنّ هذا القتل يكشف عن الكفر الت عقيدة وعملاً. فهو متوطّل في 
الماديّات واهوى الباطل. وليس له من الشرف أثر. 

* «* 2# 

وَعل: 

مصبا ‏ وأل إلى الله يكل من باب وعد: التجاً. وبإسم الفاعل نمي . ووَأل: 
رجع, والموئل: المرجع . 

مقا - وأل: كلمة تدلٌ على تمع والتجاء, يقال استوألت الإبلُ: اجتمعت. 
والموثل: الملجأ. من وألَ يتل . والوألة: الي من التعر المتجمع . 

العين 10/8 الموئل: لمجأ تولك ملت إليه. أي لجأت,. فأنا أئل وأل. 
والوألة: أبعار الغنم قد اختلطت يابوآطها قي مَرآبضها. والمواءلة: ملاوذة الطائر بشيء 
تفافة الصّقر. والوائل: اللاجي» دجمت قلس أوآئل . تصير الواو الأولى همزة 
كراهية التقاء الواوين. 

لسا - وألّ إليه وَألاً ووءُول ووئيلاً. وواءَلٌ مُواءلة ووثالاً: للْجأ. وواعل منه: 
طلب النجاة. وواءَلَ إلى المكان: بادّر. وقد وألّ يئلٌ فهو وائل: إذا التجأ إلى موضع 
ونجا. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في هذه المادّة: هو التجاء وتخلّص عن أبتلاء. وهي قريبة 
من مادق اللّجأْ والنُجو. 

وبلاحظ في النُّجو: مفهوم التخلّص من الإبتلاء بعد وقوعه. 


وفي اللّجأ: مفهوم الإعتصام بشيء لحفظ النفس . 

وفي العوذ: التجاء واعتصام من شرٌ مواجه. 

وفي اممو حركة مدبرة للتخلّص عن إبتلاء. 

وفي المهرب: الحركة السريعة. 

وفي المقاص: تنححي عن شر وإبتلاء فرااًمنه . 

رثك القَفوٌ ذو الّحمة لو يواخِذُهممماكسبوا لعجل كم العذاب بل هم موعِدٌ 
أن يجدوا من دونه موئلاً ١8-‏ /0. 


بد في ذلك اليوم البوعد مَلجأ يلتجئون إليه ويتخّصون عن 


أي لايجدون 
العذاب المواجه لهم. 

وذكر إسم الغفور وذي الرحمة+إتتازة إن سيق رحمته غضبه. فإنّ الإمهال هم 
رحة منه تعالى وإدامة رحمة, لملّهم ينون تيون ِل ريم ويستغفرون عن ذنوهم 
قبل بلوغ الموعد للعذاب. 

والتعبير بكلمة ذي الرحمة دون الرحيم: إشارة إلى أن تعالى صاحب الرحمة 
المطلقة ولا صاحب طا غيره في موردهم. 

وأمًا اتتفاء الموئل في يوم المُوعِد: فإنّه تعالمى مالك يوم الدّين وبيده قاطبة 
الأمور, ولايملك أحد يومئذٍ شيئاً لا ظاهراً ولا باطناً. 


# # ا » 


مقا وبر: كلمات لاتنقاس, بل هي منفردة. فالوبر: معروف. والؤثر: داية. 
ونات أوير: شبه الكَمْء الصّغار. وما بالدار وإبرء أي أحد. 


مصبا ‏ الور للبسير كالصوف للغنم. وهو في الأصل مصدر من باب تهب» 
وبعير وبر: كثير الوبّر. وناقة ويرة. والجمع أوبار مثل سب وأسباب. ولو 
نحو السّتور خَراُ اللون كحلاء لا دنب لهاء والجمع و 
الأعرابي: الذكر ور . والأنثى وثرة 


والتحقيق: 


أن الأصل الواحد في |: 
أستعارة في معاي متناسبة. 


هوم يكو كَالضُوّف للابل ونظيره. وتستعمل 


وجَعَلَ لَكُم من جُلودٍ الأنعام ... ومن أصرافها وأوبارها وأشعارها أثاثاً 
ومتاعاً إلى حين 15 / :8 

الأصواف كا في الأغنام. والأوبار كبا في الآبال. والأشعار كا في الأممز. يتُخذ 
منها لباس؟ وأثاثاً في البييت. والأثاث: ما يتهيّأ ويُعمل في تأمين المعاش والحياة. 
والتاع: ما يتميّع به من لباس وغيره. 

والأوبار وقعت بعد الأصواف وقبل الأشعار: حفظاً إلى ترتيب الإستفادة 
والقتّع منها كبا وكيفاً. 

وقوله: إلى حين؛ إشارة إلى كون القتّع منها كسائر القستّعات الدنيويّة. ليس 


1 وبق 


بداميّ , لأنّ الأنعام وأجزاءها كالإنسان في معرض الزوال والفناء, فالإنسان لازم له 
أن يتوجّه إلى أنّالفتّع المادَي لا يصلح أن يعتمد عليه؛ وا اباقي المعتمد عليه هى 
القت الروحاني. 


5 0-7 
وبق: 

مقا وبق : كلمتان: يقال لكل شي حال بين شيئين موبق. والكلمة الأخرى 
وق : هلك. وأويقه الله. ويقال: المُويق: الموعد. 

مصها ‏ وّق بيق من باب وعد وبوقاً. : هلك. والمُويق: مثل مسجد من الوبوق. 
ويتعدّى بالهمزة , وهو يرتكب المويقات. أي المعاصي , وهي إسم فاعل . 

لسا دويق البعل وق دوق وبق يوق وتقاً. واستوّق : هلك . وأوبقد 


: إذا نتتجَغيد<ؤقدا أوبقه: حبّسه. 


وها 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يكون سبباً للهلاك والفناء. ومن مصاديقه: 
الموعد إذا كان سبباً للهلاكة. وهكذا المعاصي التي أوجبت اختلال نظم المعيشة 
المنجرّة إلى الفناء . وهكذا الدّين الذي يوجب مضيقة شديدة. وهكذا الحبس الشديد. 


وقد سبق في هلك وفني ومحو: ما يرتبط بالموضوع. 

أو يُوبقهُنَ ما كَسَبوا ويَغفٌ عَن كير - 1١‏ / 76. 

أي يوجد هم موجبات الفلاكة ويوردهنٌ في تعرضها بسبب ما كسبت أيدهم 
وفي جزاء أعملهم السَّيّئة. مع أنّه تعالى يعفو عن كدير من خطاياهم الإ 
المنويّة أو المشتبهة أو ما يتعلّق بحقوقه تعالى. 


وبل أيذا 


عل دك 

وفي التعبير في المقام بالإيباق دون الإهلاك والإفناء: لطف آخر وإغماض وعفو, 
لعلهم يتنييون وينيبون إلى رئّهم. 

3 1 او عم فا دفن ٠‏ د 5 0 

ديدم يقول ناوا شركاني الّينَ َعَم فدَؤهم فلم يجبا َم وجعلنا 
بينم مويقاً-01/18. 

أي جعلنا بينهم (بين المنادين والشركاء المدعوين) في رابطة الدعوة والتوججه 
إلى هؤلاء المدعوّين: محلا تتجلّ فيه الهلاكة والفناء والذلّة والضيق والظلمة والشدّة 
والإبتلاء والعذاب والإحتباس الموجبة إلى اهلاك . 

فظهر هم باطن توجههم وحقيقة دعوتهم ونتيجة إشراكهم. وعلى هذا يذكر 
بعد الآية الكرهة قوله: 

وَأ المُجمرمون التَادَ مظنو نَّم تَتَعوكا ل يجدوا َنها مضيرفاً. 

فينزلون في هذا امحل المويق »فل نرول اطلاكة» ويشاهدون نتيجة أعراهم 
ويذوقون وبال أمرهم, 

وهذه الآية تؤيّد ما ذكرنا من مفهوم الكلمة: حيث عبّر بقوله: 

ورَأى العُجْرِمِونَ النار. 

دون التعبير بدخول الثار. 

ولا يخنى أنّالماة قريبة لفظاً ومعنى من مواد الوقب والقوب والبوق. 

ماه 

وبل: 

مصبا ‏ ولت الماك ولا من باب وعد ورُبولاً: اشتدٌ مطرها. وكان الأصل 
وَبِلّ مطرٌ الّماء, فحذف للعلم به. وهذا يقال للمطر وابل. والوبيسل: الوخيم وزناً 


1 وبل 


222 2ه هتامم 
ومعزع. والوبال من وبل المرتع وبالاً وؤبالة يبعنى وخمء سواء كان المرعى رطباً أو 
يابساً. ولا كان عاقبة المرعى الوخيم إلى شرّ: قيل في سوء العاقية وبال والعمل 
الشيّئ وبال على صاحبه. يقال: وبل الشيء إذا اشتدٌ. فهو َبيل: واستوبلت الغنم: 
تمارضت من وبال مرتعها. 

مقا -وبل: أصل يدلّ على شدّة في شيء وتجمع. الوبل والوابل المطر الشديد. 
ووبّلة النيء: قّله. ومنه يقال: شيء وبيل أي وخيم . واستوبلت البلد. إذا لم يواففك 
وإن كنت تحسباً. والوبيل: الضرب الشديد. والوبيل: الرجل التقسيل في أمره يتولاه 
لاليصلحه. والمويل: الأمغز الشديد. والوبيل: خشبّة القصّار التي يدقّ بها التياب. 
والؤبيل: المثرمة من الحطب. / 

مفرالوَثل: المطر التقيل الِظارَمْءَلَرعَاة التقّل: قيل للأمر الذي يُخاف ضعرره: 
وَبال. 

لسا ‏ الول والوابل: الطرَالسَدَيد الم القطر. وأرض مُوبولة من الوايل. 
الليث: سحاب وابل, والمطر هو الوبل. وفي الحديث: فألَف الله بين التحاب فأبلناء 
أي مُطرنا وَثلاً, وهو المطر الكثير القطر. والهمزة فيه بدل من الواو. مثل وَكّد وأكّد. 
والوبال في الأصل: لتقل والمكروه. 


0 كف 


أَنّ الأصل الواحد في المادّة: هو شدّة في تقالة مادّيّة أو معنويّة . ومن مصاديقه: 
المطر الشديد الثقيل. والسّحابٌ الثقيل الغليظ. والمرتَعٌ الوبييل فيه غلظة وكثافة. 
وخشب وبيل شديد ثقيل. وأمر وبيل غليظ مكروه شديد فيه ضبرر. وبال العمل 
ثقالته المتحضّلة منه ونتيجته الشديدة المكروهة. وهكذا. 


5 م 


ولايخق أنّ المادّة في أللغة العبريّة والسّريائيّة أيضاً (وابل) ببعنى الشّوق الشديد. 
والمطر الشديد. 


قبلهم قريباً ذاقُواوَبالَ أمرهم وم عَذَاب 4ه / 15 
الّذينَكقّروا ين قَبِلُ ُو وبالَ أمرهم كم عَذَابٌ ‏ 0/74 
وكأيّن من قرية عََّتْ عَن أمر ريا ... فذاقت وَبالَ أثرها وكان عاقبةٌ أئرها 


خُشراً- 1/36. 
ومن قتله منكُم مُتعمّداً فجزاء ... لِهَذوقَ وَبالٌ أمره ‏ 0 / 40. 


الوبال والوبالة مصدر من وَبّل بالضمّ . كالكرامة والشرافة والوّخامة والثقالة. 
والذوق: إحساس غوذج مختصر من حظوميكاتِ شيء بأي حاسشة كان جسماي أو 
روحائي. والتعبير بالذّوق: فإنّ هذا الوبآل وذوقهأيكون في الدنيا. وعلى هذا عب 
بقوله: 

وكْم عَذابٌ أليم . 

ولايخق أن الثقالة الشديدة للأمر عملاً أو عقيدةٌ: يكون من عوارض ذلك 
الأمر. وليس من قبيل العذاب والجزاء. وهو يكون مقدّماً على الجزاء في الدنيا أو في 
الآخرة, ولا يناسب كونه جزاءٌ مستقلاً لأمر منكر. حيث أن الثقالة لابدٌ وأن يكون 
عارضاً لموضوع. 

فقصى فرعونٌ الّسولٌ فأخَّذناه أخذاً وَبيلاً - 15/19. 

الوبيل فعيل من الوّبال بمعنى ما يكون شديداً ثقيلاً. فهو صفة عارضن للأخذ. 
وهذا يدل على كون مفهوم المادّة من الأعراض . 

فلّهُكمدلٍ صَفْوانِ عليه تُرابٌ فاصاهه وبل فاك صلْدا... َل جنّة يوق 


كلها ضِعَنٍ فإن م يُصنِها وابلٌ قَطَلّ - ؟ / 770. 
الوابل فاعل من الوبال: بمعنى ما يصدر عنه الشدة والثقالة وهو يدلّ على 


الحدوث. كما أنّ البيل يدلّ على الثبوت. 

ومن مصاديق الوايل: المطر الشديد الضخم القطار فإنّ الشدّة والتّقالة في كلّ 
شيء بحسبه. وتعيين أحد المصاديق بدلالة القرائن الكلاميّة والمقاميّة عليه. كما في 
هذه الآية الكريمة. 


والصّفوان: فَعلان, وهو ما يتّصف بالصفا ويشتدٌ هذا المعنى فيه, واشستداده 
شدّة خلوصه واستحكامه. والصّلد: الكُلب الذي لاينمو منه أثر ولايتبت ثسيئاً. 
والّراب من التّبٍ وهو المنضوع والمسكنة 

والضمير في قوله ‏ فل : راجع لالد يق وهو انق المفهوم من قوله 
لا ُبطِلوا صدّقاتكم, فهو كصّفوان على سَطنخة ترآب, باطنه صلب وصّلد. وظاهره 
تأ ويح َخُطكراءتم#يُصيبه وابل فيه شدّة وجريان 


تراب وخضوع يقبل أن ينبت 
وسوق من مطر أو سيل من الماء, فيتركه على حالته الْأُوَليّة الصّلبيّة فلا ب: 
ولا يؤثّر فيه شي ء. 

ولا يناسب إرجاع الضمير إلى (المنيق رئاة الناس). فإنه مل للمنيق الْبطل 
ومتمّم لأصل الموضوع. ويدلّ عليه ذكرا الفاء للدلالة على نتيجة أصل البحث والموضوع. 
مضافا إلى أن المرائي لاعمل له من الأوّل حت يبطل ثانياً بالوابل, فإنّه عمل في شرك, 
ونيته فاسدة من الأصل. 


ا ا 
وتد: 


مقا وتد: كلمة واحدة, هي الوّتد. يقال: ونّده. وتِذ وَتَدَك. ويقال ود 


وتد فون 
أيضاً. ووَيدُ الأذن: الذي في باطنها كأئه ويد. 

مصبا ‏ الوتّد: في لغة الحجاز وهي القُصحى , وجمعه أوتاد, وفتح التاء لغة, 
وأهل نهد يُسكنون التاء فيدغمون بعد القلب فيبق و. وتَدتُ الود أيه وَداً من 
باب وعد: أثبتّه بحائط أو بالأرض. وأوتدته, لغة. 


التهذيب ١68/16‏ -وتد: يمع الود أوتاداً. ويقال: يد الويدٌ يا واتدُ. والوتد 
موتود. ويقال: للوّتد وَدّ. كأئهم أرادوا أن يقولوا وَدِدٌ. وفيه لفتان: ود ووتّد. 


ويقال: وَبِدُ وايدٌ. 
عاعهام 


أن الأصل الواحد في المادة: إدخاليتي »حل وإحكامه فيه كإدخال مسمار 

أو خشب أو حجر في محل مع الإحكام وَآلقَدٍ ومفهوم الإثبات من لوازم الأصل . 
وهو من باب ضرب كالوعد, ويشتّق منّهَ ى] في الوعد. فيقال: وتّد يقد وَثْداً 
ويد كهذ؛ وأوئّد يويد إيتادً. والواتد كالواعد. والموتود كالموعود. والوتند في 
الأصل صفة كالخنثين ويطلق على شبيء كالمسمار وغيره يُدخَل في حل ويحكم ويك 


افيه, 


ويد 


ألعجْعلٍ الأرْضٌ هادا والجبالَ أؤتاداً - 0/0 

المهد: جعل حل مهيا وموطأ للسكونة والإستراحة. ومشله المهاد. وكون 
الجبال أوتاداً: عبارة عن إدخاها وإحكامها وتثبيتها في الأرض بحيث تكون كالجزء 
منها. وهذا تتميم لتبيؤ الأرض للاستراحة والإستفادة منها. من جهة تصفية الهواء 
وتأمين الماء وحفظ الإعتدال في حركة الأرض. 


والتعبير با مهاد دون المهد: فإنّ الألف يدلّ على استمرار وإدامة. وهذا المعنى 


14 وق 


يناسب استعداد الأرض للاستراحة فيها. 

كدت قبلهُم قومٌنوح وعادٌ وفرعونُ ذو الأوتاد 178 / 1١‏ 

الأوتاد جمع الود: ما يُنصب ويحكم ويُشدٌ في الأرض. من أبنية ممكمة مُثبتة 
منصوبة فيها كالمسمار الثابت, سواء كان من فلرٌ أو حجر أو خشب أو غيرها. وبصورة 
بيت أو منارة أو جدار أو علامة أو غيرها. 


وهذا تنبيه على أن الإنسان إذا اعتمد على هذه الأمور |. الأرض وظنٌ 
نا موجبة لخلوده ودوام استقراره واستمرار حياته والتذاذه وتمايلاته الدنيويّة : فهو 
في |نخراف فكر وفي ضعف تعقّل شديد. 


ون مصانع للك تَحْلدُون 116/16 
فالحخلود للنفس إنا يحصل بالتقؤائفة من امايلات وبالإرتباط بالله عر وجل 
وتثبيت مقامه عنده وبالفناء في عظمته والبقاء في نوره. 
00000 8 : 3 
كُل من عَلَيها فانٍ ويئقٌ وَجة رَبك ذو الجلال والاكرام - 5ه / /1. 


مم هم 


أمَا لموائرة في الأشياء: لاتكون إلا وقعت يبتهها فقرة. ولا فهي مداركة. 


مصبا ‏ الوؤكّر: للقوس, جمعه أوتار مثل سبّب وأسباب, وأوترثٌ القوس: 


وتر لطا 


شددت وثّرها. ووّترة الأنف: حجاب ما بين المنخرين. والوّتيرة: لغة فيها. والوتيرة: 
الطريقة؛ وهو على وتيرة واحدة, وليس في عمله وتهرة, أي فترة. والوتيرة: المداومة 
على الشيء. وهي مأخوذة من التواترء وهو التتابع» يق تواترت الخيل» إذا جاءت 
يسبع بعضها بعضاً. ومنه جاءوا تترَى. أي متتابعمين وتراً بعد وتر. والؤتر: الفرد. 
وقرئ في السٌبعة: والشّفع والوترء بالكسر على لغة الحجاز وقيم, وبالفتح في لغة 
غيرهم. ويقال: وترت العدد وتراً: من باب وعد أفردته وأوترته مثله. ووترت زيداً 


حقّه : نقصته, 


لسا ‏ الوتر والّتر: الفرد, أو ما لم يتشقّع من العدد. وأهل الحجاز مُسمون 
الفرد الؤتر, وأهل بد يكسرون الواو. والوتر والوتر والؤتيرة: الظلم في التّحل, 
وقيل هو التّحل عامة. (الذّخل: التأرأ وقدةوترمكوترا وترة. وكلٌ من أدركتد بمكروه 
فقد وترتّه. والموتور: الذي قُتل له قتيل قََمَ يدرك بدمه. قال يونس: أهل المالية 
يقولون: الوتر في العدد. والؤتر في اَّل وترَى: التاء مبّلة من الواو. ومنهم من 
لاتصدرف ويجعل ألفها للتأنيث بمنزلة ألف سكرى. والوئر: شرعة القوس و: 
والجمع أوتار. 

فرهنك تطبيق - عبري - يقر > زه كَّهان, بند طنبور. 

فرهنك تطبيق - آرامي - طناب. 

فرهنك تطبيقي - آرامي - يثّر - يكتا و تنها. عدد طاق. 

فرهنك تطبيق ‏ عبري - يائّر > يكتا و تنهاء عدد طاق. 

فرهنك تطبيق - سرياني ‏ ايتار - يكتا و تنهاء عدد طاق. 


7 وتر 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو التفرّد (تنها بودن) في قبال التشقّع . وسبق أن 
الشفع هو إلحاق شيء أو قوّة بآخر لغفرض مطلوب. 

ومن مصاديقه: العدد القرد. الحجاب بين المنخرين. اللّحل معني القأر. 
والموتور وهو الذي تل له قتيل ول يدرك بدمه. فيبق فرداً لا شفع له يتطلب ثأره 
ويُعينه. كلّ من أدركته بمكروه فأفردته وهو موتور. ومن أفردته بظلم أو إفزاع أو 
غيره. والطريقة المتفوّدة. 

فلا بدٌ من تحقّق مفهوم التفرّد وفقدان التشقّع . 

وأمًا مفاهيم ‏ النقص والضعفوالوحيّكة: فن آثار الأصل. 

وأمَا مفهوم شرعة القوس: فُأْحَوَدْ من العبريّة والسريائية. 

والقَجر ويل عَشْرٍ والشَفْع ايليل إذ يس 1م / ”. 

الفجر: إنشقاق شيء حت يخرج ويظهر شيء, كما في انفجار الماء. والليل: ما 
يقابل النهار. وهو الزمان الممتدٌ من الطلوع إلى الغروب. والسّري: هو السير سرّاً 
وفي خفاء. 

وفي هذه الآيات الكرية : إشارة إلى سلوك الإنسان إلى كباله وبلوغه إلى أقصى 
المقامات وأرفع الدرجات الروحائيّة: 

١‏ -الفجر: هذا إشارة إلى انشقاق من عام المادّة المعرفة . وحصول نوذج من 
حقيقة الإنسانيّة, بالتنّه والتوجّه إلى عالمه وحقيقته وكباله. 


؟ -ليال عشر: فيتوججه إلى تريبة النفنس وإلى اجساهدة بالإتصراف عن 
القايلات الدنيويّة وجلواتها وجذباتها وشهواتها الحيوانية. في الخسلوات الشارغة 


وثر 3 


والليالي, وينقطع عن الإستيناس المادَي؛ ويستأنس بالحضور والخشوع والتويجه في 
الليالي المخالية عن الموانع والأغيار والعلائق. 

والعشر فيه دلالة على الكثرة, حيت إن فوق مرتبة الآحاد, وأشرب فيه معنى 
الانس والصحبة والمعاشرة. وتدوم هذه الهشرة إلى أن يتحقق معنى الارتباط ويتثيّت 
التوججّه والإنقطاع والخشوع في القلب. 

"- والشَفْع: فيحصل للسالك في أثر هذا التوجّه والانقطاع والنشوع في 
النلوات, مققام ارتباط برفع الموانع والحجب الباطنيّة, فيستفيض من الأنوار 
الروحاتئة وتنجلٌ له الفيوضات الغيبيّة. ويستمدٌ من نور الحقّ في كشف المسقائق 
والاهتداء إلى المعارف اللاهوتية. ويتشِفّع ويتقؤى في تكنيل نفسه وفي الشير إلى 
الحق المتعال والوصول إليه. 

والوتر: فبالقسك بأنوار آلحقَّ وبالإهتداء بها يصل إلى مقام التوحيد 
الكامل, ويشاهد الحقّ الأحديء ويحصل له حقيَقَة مقام الإخلاص بنني الصفات, 
ويرى الله عر وجل بالبصيرة الروحاتية ويشاهده فرداً مطلقاً حيطا لا نهاية في نوره 
ولا حدّ له وهو الأول والآخر والظاهر والباطن وهو بكلّ شيء عليم. 

- والليل إذا يَسرٍ: وفي هذه المرتبة يتحقق الخلوص التامٌ والتوجه والإنقطاع 
الكامل والتتبت الحق. ويحصل الجريان في استمرار الليل وهو حالة الفراغ والتجوّد 
والنلوص عن العلائق والأمور الدنيويّة, فيشتغل في إدامة تلك الحالة بالعمل بوظائفه 
الإطيّة والخدمات الدينيّة. 

والتعبير بادّة السّري: إشارة إلى روحاتية هذا الجريان وكونه معنوياً. 


وهذا قرينة على أن المراد من الليل: هو المقهوم الروحائي. من الفراغ والحخلق 
والإنقطاع والتبئل التام. 


فا وتر 


ويؤيّد هذا التفسير في صدر الآية: الآيةُ الأخيرة في السورة حيث يقول الله 


يا أيثها لمش المْمَيئّة إرجعي إلى رَبك راضيةٌ مَرضِيةٌ فاحل في ادي 
وأذْخُل جني . 
فإنَّ هذه الآية نتيجة ما يذكر في السورة وملحقة بما يبتدئ به السورة, وهذا 
جارٍ في أغلب السور من القرآن الكريم. 

فلامونُوا وّدعُوا إلى السَلْمٍ وأنمٌ لعزن ولثه معكم ولن يَتَِكُم أعمالكم - 
قف رالة 


وتدعوا جمع بتقدير أنّ الناصية””وإتِملة حاليّة. ون يُقركم من الوتر يمعنى 
الإفراد. وأعمالكم بدل من الضمير إأنيل3 يبكلكُم وأعمالكم وتراً. والتعبير بالبدلقة: 
إشارة إلى أن الله تعالى أن يُفردكم وأعمالكم . 

فإنّ المقصود بذاته في البدليّة هو البدل ثم المبدل منه. 

يويد المعنى قوله تعالى قبلها: 

فأحبط أعرالمم... ولله يعلم أعمالكُم... وسيْحبطٌ أعمالهم... ولائبطِلوا أعمالكُم 
... فلّن يغفر الله لهم . 

ويقول تعالى بعد الآية: 

يكم أجو ركم ولا يسا لكُم أموالكم... ويخرج أضفائكم . 

فإِنّ هذه الأمور تدور حول الوّتريّة والتشفيع. 

فظهر أنّ التفسير بالنقص أو التضبيع أو غيرهما: على خلاف الحق. 

#أرْسَلنا وُسْلَّنا تترى كلها جاء أَُدّ رسوهًا كذّبره 78 / 11. 


وتن 7 


التقرى كالتقوى إسم مصدر. والأصل الوّترى والقرى. بمعنى ما يتحصّل من 
التفرّد والإتقاء. والمعنى أرسلنا رُسُلنا بصورة التفوُد. أ. 


فرداً فرداً ومتتابعة في كلّ 


لسا -وئّن بالمكان: نبت وأقآمَبكاللئث؟ الوأ والواثن : لفتان, وهو الشيء 
المقهم الدائم الراكد في مكانه. 

فرهنك تطبيق - عبري يتن - ثابت, دائم. 

٠ «* * 2 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يلازم شيئاً آخر ويتة 
مصاديقه: ملازمة الإنسان لأمر وبرناج معيّن. وملازمة الماء في حلّ وتتببته فيه. 
وملازمة الهرق الأصيل في جريان الدم وريداً أو شريداً لحياة الإنسان و: 
الحياة. 

وبين المادّة وموادٌ الوتد والوطن والوطد: إشتقاق أكبر. 


314 وثق 


ولو تقول عَلَِد 
منكُم ين أحَدٍ عَندُ حاجزين - 74 /17. 

القول: إبراز ما في القلب بأيّ وسيلة كان. والتقؤل يدل على اختيار قول 
وإظهاره على الله تعالى من عند نفسه تكلفاً. والوتين: مطلق ما يلازم الإنسان في 
بق على الهرق الأصيل الثابت من جهاز دوران الدم 
وا موجب لضيربان القلب وتحرّكه. 

وأمًا اتتفسير بعروق مختلفة واختلاف الأقوال فيه: فهو ضعيف وخارج عن 
تحقيق المعنى الحقٌ وعن حقيقة اللغة. 

والآية الكرية تدلّ على مغضوبية مديدة في التقول على الله بأيّ قول ونسبته 
إليه تعالى» ولا كان التقّل في موردار ستل لَّهإصش) يجازى بقطع الوتين فكيف حال 
أفراد آخرين, إذا حكنوا بغير ما أنزل أقَدغَر وجل . 

والآية يوضّحها قوله تعالى: 

وما يَنِْقُ عن الهُوى إن هُوَإِلَاوَحْيٌ يُوحى عَلّمهُ شَدِيدُ الى 06 /7. 


م ##0» 


إدامة حياته, وهو في الخارج 


وثق: 

مقا وثق: كلمة تدلّ على عَقد وإحكام. ووَنّقت الشي. 
العهد المُحكم. وهو ثقة. وقد وثقت به. 

مصبا ‏ وثّق الشيء بالضمٌ وَثاقة: قوي وثبت, فهو وثيق: ثابت محكم . وأو ثقتد: 
جعلته وثيقاً. ووئقت به أثق بكسرهما ثقةٌ ووثوقاً: انتمنته. وهو وهم وهنٌ ثقة. 
أنه مصدر, وقد يجمع في الذكور والإناث فيقال ثقات, كما قيل عدات. والوثاق: 


وثق نا 


القسيد والحبل ونحوه, بفتح الواو وكسرها. والمُوئْق والميثاق: العهسد, وجمع الأول 
مّيائيق على لفظ الواحد. 

العين ١١1/0‏ وثقت بفلان أ به قد وأنا وأق به. وهو موثوق به. 
والوّثيق: الحكّم . والوثيقة في الأمر: إحكامه والأخذ بالثقة. والجمع وثائق. والميثاق: 
من المواثقة والمعاهدة ومنه المّوثّق , تقول: وائقته بالله لأفملنٌ كذا. 


موائق, وجمع الثاني مواثيق, وربمًا قيا 


الثقة: مصدر قولك وثق به يق وثاقة: اثتمنه. وأرض وثيقة: كثيرة 
لغشب مُوثوق بها. والوّثاقة: مصدر الشيء الوثيق الحكّم. والفعل اللازم يَوئّق وثاقة. 
والؤثاق إسم الإيثاق, تقول: أوثقته إيثاقاً وؤثاقاً. والحبل أو الشيء الذي يوئق به 
وثاق, والجمع وُتق , بمنزلة الؤباط والْْط: ويف في الوئاق. أي شده. والمُوئق 
والميثاق: العهد. 


التوحجو 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو أثتان في إحكام. ومن مصاديقه: تنبت شيء 
مع إحكام. وكون أمر في اثتان تامّ. والعهد الحكّم. والقيد إذا أوجب أمناً شديداً. 

والمادّة لازمة؛ وتتعدى بحرف الجرٌ أو بالهمزة والتضعيف. 

وا ميثاق كمفتاح : ما يوجب حصول اثتان مع إحكام , كما في التعهد. 

والموثق كمجلس: إسم مكان, أي موضع يقع فيه الوثوق والإنعان. فالمُوئق: 
ميثاق يتقيّد بتحقّقه متعلقاً بموضوع ومورد خاص, وهذا آكد وأشدٌ إحكاماً من 
ا ميثاق. حيث يُشفّع تعهدهم بموضوع آخر ويقوّى به من الله. 

وأمًا الؤثاق بالفتح: كالسّلام, إسم مصدر. ويدلٌ على ما يتحصّل من المصدر 
وهو الثقة والإيثاق. وأمّا بالكسر: فهو مصدر من الموائقة. 


لعا اوثق 
10121210727202“ ]000006 


حّ إذا نوه فشدّوا الوثاق فإمَا صا بعدُ وإمافداة ‏ 1غ / 1. 


فيومئذٍ لا يُعَذّبُ عَذابَُ أحَدٌ ولا يُوئِىُ ونا 1/44 

أي فاجعلوا الحالة الحاصلة من الإيثاق شديدةٌ ومورد إثهان وإحكام. والوّثاق 
في الآية الثانية يقابل القذاب, في المعنى, وهما إسم مصدر من كلمتي الإيثاق والتعذيب 
المذكورتين في الآية . 

والضميران يرجعان إلى الانسان في: 

يَومئل يتذكر الانساق . 

والمعنى: إِنّ الحالة الحاصلة من التعذيب والإيثاق, وهي العذاب والوثاق» 
لاتصدر من أحد ولا يوجبها أحد غية نيم لذي يقول: با ليئّني قدّمثُ لحياتي. 

ويومئذ يتذكّر الإنسان بأنّما له من:الحالة المواجهة الموجودة 
من الأعبال والنيّات السشيئة, ليق يبب جد غاره. 

والإيئاق إفعال: ويدلٌ على جهة الصدور من الفاعل , كرا أن الموائقة مفاعلة, 
ويدلّ على الاستمرار, يقول تعالى: 

واذكّروا يعمد ال عَلَيكُم وميثاقه الذي وانّقكُم به إذ قُلمُ سيعنا وأطّفنا- 
اا 

أي عاهّدكم كراراً ومستمراً بوسيلة الأنبياء والعقل. فسمعتم وقبلتم وآمنتم. 

وإن كات من قوم بتكم وتيتهم ميثاق قَديَةٌ - ؛ / 17. 

وإن استَتصّروكم في الدّين فَعليكُم لصملا عل قوم بكم وبيتكم ميشاق - 
الحققة 


نتيجة ما قدّمه 


أي تعاهد محكم وائتان بينكم . فلا يجوز نقض الميثاق من أيّ جانب. 


وثق ا 

والميثاق من جانب الناس في قبال الله تعالى, فككا في: 

وإذ أخَّذنا مياق بني إشرائيلَ لا تمد ون إلا لله وبالوالدين إخساناً ؟ / 80 

ومن الَّذينَ قالو إن تَصارى أُخَذْنا ميثاقهم 0 / 14. 

يراد تحقّق الإثبان الحكم والتعهّد الأكيد من جانب الناس لله تعالى. وهذا 
التعهّد إِمًا في قبال الأنبياء. أو تعهّد عق بتغهي الله. 

والميثاق من جانب الأنبياء في قبال الله تعالى, فكما في: 
من النبيّين ميثاقَهُم ومنكَ ومن نوح ‏ 7/157, وإ أخَذَ الله ميئاق 
لين لا آتيتكم من كتاب وجِكُبة مجاءكُ رَسُولٌ مُصدّق 7 / 81. 

وقد أخذ الله من الأنبياء تعهدا ؤنيقاًالتكوكن. ثم بالتربية والحالات والمقامات 
القلبيّة وبحصول حقيقة النضوع والعبوكيّة»>تتقق تتستقيموا في العمل بوظائف الرسالة 
والتبليغ ثم الأمر العشريعي بالتنبت"فِاْعَوَكمِ اليم . وإبلاخ ما يوحى إليه من 
الأحكام: 

إقدأباسم َك الّذي حل . 

يا أيها مركم فأنذز ويك فكي 

قال أن أريمله تعكم حت تون موثقاً ين اله تمي ب 
آنَوه مَوثِقَهُم ‏ 31/15. 

الوق: أمر يقع في مورد إثان وإحكام ويوجب وثوقاً وطمأنينة. وفي قوله: 
من الله: إش ارة إلى كون هذا الموثق من جانب الله تعالى وفي رابطته حقٌ يكون تعالى 
واسطة بيتنا ويينكم. وعلى هذا قال بعد الموئق: الله على ما تقول وكيل: فهو الوكيل 
في هذا التعهّد. 


وذ أعَدْ: 


للا وثن 
وأمًا الؤثئق: فالكلمة مؤنّئة الأوثق كالأفضل والفُضلى. وتدلٌ على أشدّ في 
الوثاقة, كما في: 


ومن يُسْلِمْ وجهّه إلى اللو وهق 
يفيك 


أَستَمِسَكٌ بالغُروة الوق 7١‏ / 


كن يكمُر بالطّاغوت ويؤمِخ بالله فَقَدِ َستَمِسَكَ بالغُروة الؤثق 5 / 7051. 
ولا يخ أنّ انقسّك بالله تعالى والإيمان به وإيجاد الإرتباط به: أشدٌ استمسالك 
بالعروة الوئق ولا انفصام ها بأيّ وجه. 
00-7 


وثن: 

مصبا ‏ الوثن: الصنم سواءا كاتف نَهِئِب أو حجر أو غيره, والجمع وُُن, 
مثل أسد وأسد, وأوثان, وينبسيب إليةتن يتدئن بعبادته على لفظه, فيقال رجل 
و وات 


وقوم وثنيّون, وإمرأة و 


مقا وثن : كلمة واحدة هي الوَئن واحد الأوث 
قوهم استوئن الشية: ق 

لسا ‏ الوئّن والوائن: المقيم الراكد الثابت الدائم, وقد وئّن. قال أبن الأعرابي: 
وئّن بالمكان. الليث: الوان والواتن لغتان, وهو الشيء المقيم الراكد في مكانه . وأ 
الكفْرة . والموثونة: المرأة الذليلة, و! نة, إذا كانت أديبة وإن لم 
والوئن: الصتم ما كان, وقيل: الصنم الصغير. أبن الأثير: الفرق بين الوّن والصّ 
الوئّن كلّ ما له جُنّة معمولة من جواهر الأرض أو من النشب والحجارة. كصورة 
الآدمي تعمل وتُنصب فتعبد. والصنم الصورة بلا جنّة. ومنهم من لم يفرّق بينهما. 


0 نا 


: حجارةٌ كانت تُعبد. وأصلها 
ي. وأوئّن فلان الميملٌ: كأّره. وأوثنثٌ له: أعطيته جزيلاً. 


وثن 174 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الراكد الثابت في مكان. وبهذا الإعتبار قد 
أطلقت على الصنم الراكد في مكان معي يتوجّه إليه. 

وسيق في الصنم: إِنّ ما بنذ معبوداً ويكون له عنوان وعظمة. والوئّن: ما 
يكون صغيراً أو حقيراً. 

وقد استعملت المادّة في موارد يراد بها التحقير. 

ومن مصاديق الأصل: الإستيثان بمعنى التقوّي فكأنّهِ يطلب لنفسه تثين 
في مقامه. والمرأة الذليلة امحدودة الراكدة فهي موئونة. والإيئان جعل شيء 
بكثرة الإعطاء أو الحيمل. 

وبينها وبين مواد الونج والوتن الوم إقتتقاق أكبر. 

إذاتَغدونَ من دُونٍ اللو أؤكانوَكَلقإقَكا 1 / ١١‏ 

قال إنا ثم من دُونٍ اللو أؤثاناً موده بتكم في اليا انها - 10/15 


لتلق: إيباد شيء على كيفّة عخصوصة. والإفك: قلب شيء وصدرفه عن 

وجهه الحقيق”. واتخاذ الوئن أكبر إفك وأعظم صرف حقيقة عن وجهها. والتعبير 
بقوله تعالى: ين دُونِ الله: إشارة إلى ضعف هذا الإتخاذ وبطلانه. فإنٌ الله عرّ وجل 
هو الحقّ المطلق البيّن لا ريب فيه: 

ذلك بأنَ الله هو الح وأنَّ ما يَدْعُونَ ين دونه هو الباطل ‏ 731 .7. 

وذكر الأوثان في قبال الله تعالمى: دلالة على تحقيرها ومحدو, 

فَاجْتَيبُوا لّجس من الأوثان واجْتَيْيُوا قولّ الور 77 / .7. 

الؤجس: الأمر المكروه غير المناسب والقبيح شديداً عند العقل. والزور: عدول 


لخدا وجب 


عن الحقّ مع تسوية الظاهر كبا في الرياء. 

أي فاجتنيوا الؤجس النائئ عن الأوثان. من جهة عبادتها والتوججه إليها 
واتخاذها آهة من دون الله والإتصراف عن الحقّ الطلق. 

وهذا من مصاديق الزور, فإِنّ اتخاذ الأوثان آهة وعبادتها. من أعظم مصاديق 
مفهوم الزور. ومن صرف الحقّ عن وجهد. وهو عدول عن الحقيقة الحقّة المطلقة 
الوحيدة, بإسم العبادة الصوريّة . 

ولايخق أنّ نتيجة هذا الإتخاذ: هو توقّف الإنسان عن السير إلى الكئال: بل 
نزوله وانخطاطه وسقوطه عن مرحلة الإنسانية إلى الجاديّة والمادّيّة الصرفة, فإِنّ 
عابد الوئن غاية مقصده ونباية منظوره: هبي الوصول إلى مرتبة معبوده, والبلوخ إلى 
قرب مطلوبه. 

فعابد الوثن يكون محروماً عن أي روَحَائيئَة وحقيقة ومعرفة وكبال وصفة 
معنويّة إنسائة . وأع رحس أشدّ َكؤ1اشتران لظي . 

«* لا « 


وجب: 

مقا وجب: أصل واحد يدلّ على سقوط الشيء ووقوعه؛ ثم يتفرّع. ووجب 
حقٌ ووقع. ووجب الميّت: سقطء والقتيل واجب. ووجب الحائط: 
. والوجيبة: أن توجب البيعَ. في أن تأخذ منه بعضاً في كلّ يوم فإذا 
فرغ قيل: استوقّ وجيتته. ويقولون: الوجب: الجتبان, سمي به لأنّه كالساقط . ومن 
الباب: الموجّب من النوق: التي ينعقد الَأ في ضترعها . 

مصبا ‏ وجب البيع والحقّ يجب وُجوباً ووَجبٌ: لزم وثيت. ووجبت الشمس 
وجوياً: غربت. ووجب الحائط ونحوه وجبة: سقط. ووجب القلب وبا ووجيباً: 


وجب فنا 
رجف. واستوجبه: استحقّه. وأوجبتٌ البيع فوجب. وأوجبّت السّرقةٌ القطع, فالموجب: 
السّببء والموجب: المسبّب. 

العين 191/7 وجب الشيء وجوباً. وأوججبه ووجّبه. ووجبت الشمس 
أي وَقعةٌ. مثل شيء يقع على الأرض. والمويكٌّب 
الذي يفزع من كلّ شيء. ويقال: الوّججاب, وقوله جل وعرٌ: 
فإذا وجَيَتْ جُنويها فكُلوا ينها: 
يقال معناه ‏ خرجت أنقُسّهاء ويقال: سقطت لجنُويها. والمُوجبات: الكبائر 


* اع« » 


أن الأصل الواحد في |. كو تفع لروم .:والقيدان ملحوظان في الأصل . 
فإطلاق المادّة على مفاهيم ‏ السقوط والوقوع والحقّ والغروب والجين: يكون من 
مصاديق الأصل إذا لوحظ فيه التتيّت واللزوم. وإِلا فيكون تم 

وبهذا الاعتبار: يستعمل الواجب في الأحكام الشرعيّة. على الحكم النابت 
اللازم المفروض. في مقابل سائر الأحكام. وفي علم الكلام, على الوجود الحقّ لذاته 
وفي ذاته في مقابل الوجود الممكن. 

والبدنَ جََلْناها لَكُم مِن شَعائرٍ اه لَكُم فيها خَيٌْ فاذكُدُوا اشم الله عَلَِها 
صَوافٌ فإذا وَجَبَتْ جُنوبها فكوا مها وأطهموا  0/7١‏ 

البدن جمع بَدَنة حركة: الجمل أو البقر المهداة للذبح في الحجٌّ. والجتب: هو ما 
بلي النيء من غير انفصال, أي الخارج الملاصق. 


١‏ وجد 

وسقوط المُنوب من البدن وثبوتها وسكونها في الأرض: يدل على سقوط 
الروح الحيواي وزوال القوّة والقدرة والحياة الباطنية . 

وفي التعبير بالجٌنوب لطف وإشارة إلى أن أطراف البدَنة. كالشيء اسارج 
الملاصق بهاء وهي واقعة تحت حفظ الروح الحيوايَ والقدرة الباطنية القلبيّة . وبزوال 
تلك القدرة والحياة المركزيّة: تزول الحياة والنظم والقوام عن الجوانب الخارجيّة 
تون 

فهذا التعبير أحسن وألطف من التعبير بالأطراف الدالّة على الأجزاء الداخليّة 
في منتبى الشيء. فإِنّ الأجزاء المتّصلة في أطراف الشيء: تكون منفصلة وخارجة في 
ذلك المقام عن إدارة الروح وتدبيره, فلا يصدقى عليها الأطراف. إلا باعتبار ما سبق. 

. 2 ب 

وجد: 

مقا وجد: يدلّ على أصل وأحد. وهو ألشيء يُلفيه. ووجدتٌ الضالّة وجداناً. 

العين ١75/7‏ الوَجْد: من الحُزن . والمؤجدة: من القَضّب. والوجدان والجدة: 


من قولك وجدتٌ الشيء. أي أصبئه. 


مصبا ‏ وجّدته أجده وجداناً بالكسر ورُجوداً. وفي لغة لبني عاير: يجّده 
بالضم, ولا تُظير له في باب المثال. ووجه سقوط الواو على الأصل . ووجدت الضالة 
أجدها وجداناً أيضاً. ووجدت في المال وُجداناً بالضمّ, والكسر لغة. وجدةٌ أيضاً. 
وأنا واجد للشيء: قادر عليه. وهو موجود: مقدور عليه. ووجدت عليه موجدة: 
غضبت. ووجدت به في الْحُزن وجداناً بالفت. والوؤجود خلاف العسدم, وأجد الله 
الشيء من العدم فوجد. فهو موجود. من النوادر. مثل أجنّه لله فجن فهو يجحنون. 


وجد ريا 


مفر ‏ الوجود أَضرّبُ: وجود بإحدى الحواش الخمس, نحو وجدت زيداً. 
ووجدت طعمه. ووجدت صوتّه. ووجدت خُشونته. ووجودٌ بقوّة الشهوة. نحو 
وجدت الشبّع. ووجود بقوّة الغضب. كوجود الحُرن والسخط. ووجود بالعقل أو 
بواسطة العقل , كمعرفة الله تعالى ومعرفة النبّة. وما يُنسب إلى الله تعالى من الوجود: 
فبمعنى الهلم المجسرّد. وكذلك المعدوم يقال على هذه الأوجه. فأمًا وجود الله تعالى 
اللأشيا. جد أعلى من كلّ هذا. ويُعبّر عن القكّن من الشيء بالوجود, وقوله: يمن 


وُجدكم. أي تمكدكم وقدر غناكم. ويعبّر عن الفنى بالؤجدان والججدة. 
أن الوجدان في أصل اللغة يلا ضاع 


الفروق 77 الفرق بين الإدراك والوجدا 
أو ينا يجري تحرى الضائع, يقال: نَسدتُ الضَّالةِإذا طلبتها نشداناً. فإذا وجدتها قلت: 
وجدتها وجداناً. والإدراك قد يكون لماك ألا ترى أنّك تقول وجدت الضّالة 
ولاتقول أدركت الضالة, وإنما يقال أدركت لجل ذا سبقك ثم اتبعته فلحقته. 


ان 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو إدراك شيء على حالة حادثة. ويذكر الفعل في 
جملة أفعال القلوب ألو تنصب إسمين. وقريب منه لفظ الإلفاء. كما في مقا 


فيلاحظ في الأصل قيدان: الإدراك. وحصول حالة حادثة. 

ومن مصاديق الأصل: إدراك الحزن إذا استعمل باللام . وإدراك الغضب في نفسه 
إذا استعمل بحرف على الدالٌ على الاستعلاء. والإصابة إذا كان القيدان ملحوظين. 
وهكذا مفهوم العلم والإحساس والتعقّل. وإذا لم يلاحظ القيدان فيكون تجوزاً. 


ثم إن مفهوم الأصل يقتضي وجود مفعولين حت يُدرَك شيء على حالة 


4 وجد 


مخنصوصة. وقد يحذف المفعولان أو أحدُهما عند وجود قرينة, (وحذفٌ مايُملّم جائز) 
كا في قولنا ‏ وجدت الضالة. وجدت عليه وجدت له وبه: فإنّ المعنى ‏ أدركتٌ 
الضالة حاضزةٌ, وأكدركت نفسي غضوباً عليه. وأدركت نفسي حزيناً له. 

إلا إذاأريد معنى مجازيّ لا يحتاج إلى وجود مفعولين. 

والإيجاد: جعل شيء واجداً ومُدركاً؛ فهو موجود بالنسبة إلى الموجد. أي 
مُوجّدء وواجد بالنسبة إلى شيء يُدركه. 

فالإيجاد في العرف بمعنى التكوين وجعل شييء موجوداً. كبا أنّ الوجود في 
العرف وفي اصطلاح التكلّمين: هو الكائن والمتكوّن. 

فظهر أنّ المعنى الحقيق لكلمة. الوجوكهر هو الإدراك على حالة, وإطلاقه على 
مفهوم الكائن والكينونة المطلقة: توْزَأوعَلُ) هذا لم يستعمل لفظ الوجود في رابطة 
الرب المتعال, بل لم تستعمل هذ المادّة .في القرآن امجيد إلا في المعنى الذي ذكرناهء 
وهذا يدلّ على أنّ الأصل في المادّة هو الذي قلناه, فإنّ الإستعمال في كلامه تعالى 
دليل الحقيقة. 

وقد استعملت المادّة في القرآن الكريم منتسبة إلى الله المتعال, كما في: 

أل يحدْكَ يتب فآوى رَوَجَدَكَ ضالاً فَهَدَى وَوَجٍ 

وما وجَدنا لأكثرهم من عَهِدٍ وإن وجَذنا أكثرهُم لفاقين 1١7/0‏ 

فهذه الكلمات مستعملة في رابطة الرب المتعال ومنتسبة إليه عر وجل , ولايصحٌ 
تفسيرها إلا على الأصل الذي ذكرناه من الإدراك على حالة. 

وتستعمل أيضاً منتسبة إلى الناس. كا في: 

قَوَجَدَ فيها رء 


عائلاً فأغتى 57 /5. 


ن يقتتلانٍ هذا من شيعته - 18 / 16. 


فوجدا عبداً من عبادنا آتيناه -18/ 10. 

إن قلكهم - 307 /178. 

فاقثلرا المشركينَ حيث وجّدموهم ١‏ / 0. 

ومن يُظْلِلٍ الله َلّن عجدَلَهُسَبيلاً - 1 / هه. 

فيراد إدراكهم أمراً على حالة جديدة حادثة. 

فالمادّة في جميع موارد إستعالها مستعملة في الحقيقة المذكورة, وأمًا المعاني 
غيرها فجازيّة أو مستحدثة. 

وقد سبق في ظلم وغيره: أن الله عرِّ وجل هو النور الحق؛ وإطلاق الوجود 
عليه تعالى غير مناسب. فإِنٌّ مفهوم الونجوة مداه الأصيل عبارة عن الإدراك بشي 
على حالة حادثة, وهو بالفارسيّة يمعتىي - يافآن |جيزى تازه باشد نه بمعنى هستى 


وبودن. 

مضافاً إلى أنّ مفهوم الوجود المصطلح والعرق: إِنَا هو من العوارض العامة 
للشيء, ويقابله العدم, فيقال إِنّ الثيء موجودٌ أو معدوم. ون للشيء وجوداً أو 
عدماًء فالوجود إِما يعرض للذات من حيث هو. وهو كالشينيّة والذاتية وغيرها من 


الأعراض العامّة. 
ونعم ما قال الحكيم المتألّه الشيخ السهروردي: إِنّ الوجود أمر اعتباري, 
وليس ذاتياً لتيء. 


وهذا قول حقء فإنّ الهويّة والذات إذا تحقّقت في الخارج: فيقال إِنا موجودة 
وقد وجدت, فالوجود هنالك إنتزاعيّ واعتباريّ. 

وقد سبق في الدور: إِنّالله عرّ وجل نور مطلق غير محدود ولا تناهي فييه, 
وهويّة نوره روحائية صرفة مجمرّدة لا حدّ فيها في ذاتها ولذاتها. 


لون 'وجد 


ولا كان الله تعالى هو الحقّ المطلق والثابت بذاته وفي ذاته: ب يصمٌ أن ينقزع منه 
مفهوم أعتياريّ وهو الوجود. فالوجود عنوان إنتزاعيّ وعرض من الأعراض العامّة. 
كالشيء وغيره. 

لله نورٌ السّْراتٍ والأض . 

راجع الثور. 

وأوضح تعبير عن مقام نوريته: ما في الجوشن الكبير عن الإمام السججاد عليه 
السّلام عن رسول الله صل الله عليه وآله في الفصل السابع والأربعين منه: يا نوز 
النور يا مُنوّرَ النور يا خالق النور يا مدير النور يا مقدّرَ النور يا نور كلّ نور يا نور 
قبل كل نور يا نوراً بعد كلّ نور يا نوراً فوق كل نور يا نوراً ليس كيثله نور. 

وهذا يصبرّح بأنّه تعالى نور غيرككتقفاء وحم مبدأ الأنوار والإفاضات وكلّ نور 
في أي مرتبة إِنَا يتجل منه وهو الأول والآخر والفظاهر والباطن وهو لمحي القيوم 
على كلّ مخلوق. 

ولاخ أنّ مبدأ القول ببفهوم الوجود: هو سهولة النفاهم به. وصعوية 
الوصول إلى حقيقة النور وفهم النور الحقّ بذاته. ولعلّ مرادهم في حاقٌ النظر من 
الوجود هو النور. 


وما يوجب أن يتوه |! 


لتكوين والمخلق من الله عرّ وجلٌ؛ ليس كبا 
نتصوّر في أذهاننا ونرى في الخارج من معاني الإيجاد والصنع وتهيثة المقدّمات من 
الميل والتصميم والإرادة كا سبق في النور والرود, يقول تعالى: 
نا أشدة إذا أراة سَيْئاً أن يقولَلَهُيُ 
فخلقه تعالى هو إفاضة النور التكوينيّ ولا يحتاج إلى تصوّر أو حصول تمايل 
أو تصميم أو تقدير في التكوين كما في الخلوق . 


41/8 


وجس قدا 


المنبعث من الصفات الذاتئة غير المتناهية, 
لنافذة, كما روي عنهم عليهم السّلام: إن الله 


وتكوينه قريب من التجل الإرا 
من العلم انحميط والقدرة التامّة والاراد. 
خلق الأشياء بالمشية . 

وكا أن مفهوم الوجود فيه تعالى: أمر إعتباري إنتراعي . كذلك في امفلوقات 
والممكنات. فإنّ تحتّتها وتكونها في الخارج بتجلي النور وبسطه: بنقزع منه الوجود 
في قبال العدم. 

والهويّة الحقّة للموجودات 
الخارج بأمر منه تعالى وإرادة 
شرح الأحاديث الصعبة الرضويّة. 


وأمًا الوجد بالضمّ كالمّسل: فوم تضكر بعنى ما يتحضّل من الوجدان, 


هي النور والفيض التكوييالمتجلي المنبسط في 


ة تامّة. وقد أوضحنا هذا الأمر في باب 78 من 


ويفسّر بمعنى التكّن والغنى: 
أسكنوهن من حيث سكن ين وَجدك وَلََتظَروَ ‏ 1/10 
أي ما يتحصّل لكم من القكّن. 
معام 
وجس: 


مقا وجس: كلمة تدلّ على إحساس بشيء وتسمع له. توبجس الشيء: أحش 
به فتسمّع له. وثما شل عن هذاء وهو من الكلام المشكل: قوم لا أفعله سَجِيِس 
الأوجس: الدهر. وما ذُقثٌ عنده أوجس. أي شيئاً من الطعام. 

صحا ‏ الوّخجس: الصوت الخقّ. وفي حديث الحسن في الرجل يجامع المرأة 
والأخرى تسمع, قال: كانوا يكرهون الوجس. والوجخس: أ 


دنا أوجسٍ 


والواجس: ا هاجس. وأوجسّ في نفسه خيفة, أي أضمر, وكذلك التوججس. والتوججس 
أيضاً: التسمّع إلى الصوت الني. 
العين ١71/7‏ الوَجْس: فزعة القلب. يقال: أوجس القلبُ فَرّعاً. وتوجّست 
الأذن إذا سمعت قَرّعاً. والججس : الصوت الخفيّ. والأوحجس: الدهر. 
لا * # 


أنّالأصل الواحد في الماكّة: هو إحساس خف في القلب. وبهذه المناسبة تستعمل 
في التسممع . والإضمار. والصوت الخي. وفزعة القلب. والتذوّق القليل. 

فلابدٌ في الأصل من تمقّق القيذين» ولا فيكون تجؤزاً. 

والفرق بين الوجس والجس] أت امسن هو وقوع وخطور شيء في القلب. 
فملاحظ فيه جانب الشيء الواقع دوي لمش فإنّ الملحوظ والمنظور فيه 
طرف الإحساس به. 

وأمًا الأوجس بمعنى الدهر: فإنّ الدهر له تمك في نفسه وجريان في باطنه 
على وفق التقدير الإليّ؛ وهو يؤلّر في الأمور الجارية ولايتأئّر من شيء واقع تحت 
حكومته. والأوجس كالأبيض صفة مشبهة بمعنى ما يتّصف بالتحّك النقي والتسمع 
الباطني . 

والوّجس لازم, والإيجاس متعدٌ. والتوججس تفمّل: ويدلٌ على اختيار الوجس 
والأخذ به والمطاوعة. 

قد جاءث رُسُلنا إبراهيم بالبشرى قالوا سَلاماً قال سَلامٌ ها ليث أن 
حَنيذٍ فل) ءا أيديهم لاتَصِلْ إليه تَكَرَهُم وأؤجَس مِمْ 


وجس لق 
سنا إلى قزم ُوط - 7١/1١‏ 


هَل أتاكَ حديثٌ ضيف إبراهي المكرمين ... فأؤْجَسّ مِنْيُم خيفةٌ قالوا لا تحتف 
برو بغلام عليم... قال فا َطبكُم أيه المرلون قالوا إن أزيادا إلى قؤم مخرمين 


اه /خا. 

فإذا حالم وهم يحل إليه من يسخرهم أنه تَشقى فأؤيس في نة 
موسى قُلنالا تحن إِنّكَ أن الأغلى  ٠١‏ / 37. 

وينبغي التنبيه على أمور: 

١‏ الإيجاس من إبراهيم عليه السَلام ومن موسى عليه السّلام كان إحساساً 
خفيا في قلبهما. وغير متظاهرين به. 


١‏ -الخنيفة الباطنية من إبراهيم بعد لهل المرِسّلين. كانت بلحاظ رسالتهم 
هل هو في رابطة قومه أو أمر آخرّ» وح هد لوآ إن أرسلنا إلى قوم لوط بجرمين. 

وأمًا خيفة موسى بعد رؤية سحرهم , كانت بلحاظ تأثير الشّحر على أصحابه 
وبرنايج رسالته. فخوطب بأنّه المتفوّق الأعلى . وهم المغلوبون. 

٠‏ السّحر كبا سبق: هو الصعرف للأبصار أو القلوب عبًا هو واقع وحقّ إلى 
خلافه. سواء كان بوسائل وأسباب مخفيّة أو بسرعة الحركة واليد. وعلى هذا عبر في 
المورد بكلمة التخبيل, فإِنّ التّحر لا حقيقة له. 

+ الإبتداء بالسّلام والبشارة والفزول بصورة الضيف: كانت للإشارة إلى الأمن 
والسّلامة له ولقومه. حثّ لا يتوحش. وا كان إبراهيم عليه السّلام كثير الحب 
للضيف: منعه عن التوجّه إلى خصوصيّات أحواهم. إلى أن رأى منهم حركات غير 
متعارفة وخالفة للبشرية. 


4 وجس 


ه ‏ هذه الآيات الكرية فيها دلالة على استقلال خارجيّ للؤْسّْل والملائكة, 
خلافاً لبعض من المتفلسفين القاصرين عن المعرفة. حيث يرون أنّ الملكَ ليس له 
وجود استقلال خارجيّ. بل المراد هو القوى الداخليّة الروحانيّة في وجود الإنسان, 
وهذا الرأي قريب من المادّيّة. 

وسخافة هذا النظر يردّه ما هو المشامّد لأهل الشهود والبصيرة من أهل 
الإيمان والمعرفة الكاملة, وما في كلمات أهل الببت امحيطين بالعوالم الروحانية مما وراء 
عالم الحسش والمائة. 

والتعبيرات في الآيتسين من كلام الله عر وجلٌ: أكبر دليل قاطع للمقصود 
والمطلوب. واه هدي المستهدي إلى المي ,إلواقع . 

ومن التعبيرات الصريحة. قلإله تفال 

جاءث رُسلنا , ضَيف إبراهير. قالوا يبلاماً جاء بعجلٌ حنيذ. رَأى أيديهم 
لاتصل » أؤجَس منهم خيفةٌ, ا خطبكم إن أريلنا إلى قوم لوط . 

وهل يصمّ للإنسان امحدود الضعيف الحجوب, أن يدّعي احاطته بالعوالم المخلوقة, 
ويعتقد بعلمه الناقص الحدود. وينكر ما وراء ما يرى من عالم المادّة ولوازمها. وما 
هذا العالم والعلم به إلا كحبّة في فلاة وسيعة. 

تعوذ بالله من قصور الفهم والمعرفة , ومن جهالة القلب والظلمة . ومن الغرور 
وا محجوبيّة. 

وما أوتيثٌ من الهلم إلا قَليلاً. 


© مع » 


وجف 543 


وجف: 


العين 110/7 الوخف: سرعة السير. وف ييف وجيفاً. وأوجفه راكثه. 
ويقال: راكب التعير يوضع , وراكب الفرس يوجف. 


مصبا ‏ وججف يهف وَجيفاً: اضطرب. وقلب واجف, ووجّف الفرس والبعير 
وَجيفاً: عدا. وأوجفته. إذا أعديته, وهو التق في السَير. وقوهم ما حصّل بايهاف, 
أي بإعمال الخيل والركاب في تحصيله. (المنّق: ضعرب من السير فسيح سريع). 

لسا ‏ الوجف: سرعة السَهر. وأوجّف الذّكرَ بلسائه: حركه. وأَؤْجَفه راك . 
وناقة بيجاف : كثيرة الوّجيف. ووججف لقو إذا اضطرب. ووجّف القلب وجيفاً: 
خقّق. وقلب واجف: شديد الإضطراب)؟' قا أُوحجّفتم عليه. أي ما أعملتم . ويقال: 
استوجف الب فؤاده, إذا ذهب:به. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو حركة خارجة عن الاعتدال. وهذا المعنى 
يختلف باختلاف الموضوعات: 

في السهر بالمركب فرساً أو بعيرا أو غيرهما: نا حصل بالسرعة. وفي القلب 
بالإضطراب والتحرّك الشديد وهو الحتنقان, وفي الذّكر بتحريك سريع في اللسان. 
وفي الفؤاد بخروجه عن الإعتدال والحالة الطب 3 

وما أفاء الث على رَسوله نّم فا فم عليه خَِلٍ ولا ركاب ولك الله 
يُسلَّطُ ُسُلَهُعَلَ ص يَشاء ‏ 6ه /1. 


نف وجف 


سبق أنّ النيء: هو التحثي بعد التجبّر, ويراد ما جعله الله تعالى من أمواهم 
مقهوراً ومنخضعاً بعد كونه خارجاً عن يده وقدرته. وكلمة ما موصولة ومبتدئة 


والجملة (ما أوجفتم) بعد هذه الجملة خبريّة منفيّة, أي الأموال التي تصير مقهورة 
تحت تسلّط رسول لله: هي ألتي لم توجف عليها بخيل وركاب, بل إذا كانت بجريان 


طبيعيّ وتحرّك معتدل. 
وهذا التفَو نا يتحصّل بتسليط لله تعامى. فالحكومة والسلطة والإختيار فيها 
اللرسول؛ فيقسّمها بين المستحقّين بأيّ نحو يشاء. 


يوم تَرجُفُ الرَاجِفةٌتْبعها الرّاوفةُ قلوبٌ يَومئذٍ واجفَةٌ أبصارها خاشكة - 


86/0 
قلوب واجفة, أي خارجة عن ايت بيعي بحصول التحررك الشديد فيها 
والإضطراب والنفقان. وهذا هو أثر تاديد في 
بينهما إشتقاق أكبر. وامخشوع هو حَالة هوام والإنقياد. وهذه الحالة للأبصار 
والأسماع ما تحصل بعد تممّق النشوع في القلوب. كبا أنّ الوجف في القلب المادٌيّ 
الظاهري إِنّا يتحصّل بالوجف في القلب الروحانيّ الباطنيّ المتعلّق بالقلب البدني» 


الخارج فإنٌ الرجف والوجف 


وهو الروح الحاكم النافذ في الإنسان بواسطة القلب. 


وأمًا التعبير بالرجف في مورد اليوم, وبالوجف في القلب: فإِنٌّ الرجف شدّة في 
الزلزلة, وهو يناسب تمرك الجريان واضطراب الأمور وحدوث حدّة وشدّة في ذلك 
اليوم, وهو يوم جزاء وابتلاء. 

وهذه الرجفة تؤثّر في القلوب إضطراباً وخروجاً عن الجريان الطبيعيّء وهذا 
هو معنى الوجف, وهو أخفٌ من الرجف. 


وجل 4 


وجل: 

مصبا - وجل وَجَلاً فهو وَجِلٌّ. والأنثنى وَجلة, من باب تهب: إذا خاف. 
ويتعدّى بالهمرة. 

صحا ‏ الوَجَل: الخوف, تقول: منه وجل وجلا ومَوجَلاً بالنتح, وهذا متوجلة 
بالكسر للموضع. وفي المستقبل منه أربع لغات ‏ يوجَل , ياجَل » تفج جل بكسر 
الياء. وكذلك فيا أشببّه من باب المثال إذا كان لازماً. فن قال ياجَل جعل الواو ألفاً 
الفتحة ما قبلهاء ومن قال جل فهي على لغة بني أسد, انهم يقولون: أنا إيبل . ونحن 
نيجل . وأنت تيجل, كلها بالكسر. وا يكبيرون الياء في يوجل لتقي إحدى الماءين 
بالأخرى. 

لسا ‏ الوجل: الفزع والدوف. وَتَقَول: ني لأوجلٌ. ورجل أوجلٌ ووَجِلٌ. 
جلة, ولا يقال 

الفروق ١١١‏ الفرق بين الخوف والوجل: أن الوَجَل خلاف الطمأنينة . وجل 
الرجل يوججل وَجَلاً. إذا قلق ولم يطمانّ. ويقال أنا من هذا على وجل . ومن ذلك على 
طمأنينة. ولا يقال: على خوف في هذا الموضع. وخاف متعدٌ, ووجل غير متعق. 


ع من 


والأنثى 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انزعاج وقلق في الباطن, أي حصول حالة 
تحرّك واضطراب في القلب يوجب سلب الطمأنينة في النفس وانخفاضها 


وأمًا مفهوم الخوف والفزع: فن آثار الأصل. 


4 وجل 
ن المادة وبين مواد الخوف والرهبة والدهشة والنشية والفزع والحزن 
وا حذر والوحشة: 

أنّ المخوف: حالة تأئّر واضطراب من مواجهة ضرر مشكوك متوقّع. 

والرهبة: حالة استمرار الخوف. وهي في قبال الرغبة. 

والدهشة: حالة حيرة واضطراب وترد في الظاهر. 

والخخشية: خوف في مقابل عظمة وعلوٌ مقام. 

والفزع: خوف شديد مع اضطراب من ضارر فجأة. 


والحزن: غم من فوات أمر في السابق. 
والحذر: التوقّ من الضرر مظنونا أومقطوعاً. 
والوحشة: في مقابل الأنس | 

راجع الخوف, وسائر الما المذكورة. 


اهيرَإذ دَحْلُوا عَليِ ققالوا سَلاماً قال إن منَكُم وَجلون 


الآية الكريمة: فإظهار الوجل كان في المرتبة الأولى بعد رؤيتهم وقبل مشاهدة أمور 


خارقة منهم, فكان المناسب التعبير بالوجل , وهو أخفٌ من إحساس الدوف -راجع 


لومس 


وجل 4 


نا اموْمنونَ ين إذ كر ال ولت قُلويهم وإذا ثلث لهم آيائهُ زاةنهكم 
إهانأوعلى رهم يتوكلون -2/8. 


الَّينَإذا ذكر لوجت قلويثم والصَابرينَ على ما أصابكُم ‏ 


إلرة 

أي إذا يعوا ذكرا من الله عر وجلٌ انزعجت قلوهم وقلقت. وخرجت عن 
حالة السكون والإنخفاض. إحساساً للزوم العمل بوظائف العبوديّة والطاعة في قبال 
مقام العظمة والربوبئة. 

والإخبات هو النزول في حل مطمئْن منخفض ومحيط متّسع ثابت بعسيد عن 
الإضطراب والتزلزل, وهذا المعنى برادفن الإتما نكن جهة النتيجة, فإنّه نزول في الأمن 
والسكون ورفع الإضطراب والوحشة. 

وأمًا التعبير في الآية الأوى بَألوْسَيوي"النيئة بالمفبتسين: فإنّ الأولى في 
مورد الإطاعة والإيمان: 

وأطيعُوا الله ورسولة إن كنم مُوْمنين . 

والثانية في مورد التوجمه إلى إله واحد والإسلام والإنقياد التامّ ورفع الخصومة 
والخلاف: 

فإِهْكُم إِلهُ واحدٌ فلَّهُ أسلموا وبشّر. 

وهذا المعنى يلازم الإخبات واختيار مقام سِلم بعسيد عن الخصومة, وهذا له 
يتحقّق إلا بالإنقياد والنضوع والمطاوعة تحت حكم الله الحقّ المتعال. 

الدذينَ يؤتون ما آنّوا وقلويهم وَجِلة نّم إى ريم راجعون 08 / .+ 

الإيتاء معد من الإتيان وهو الجيء بسهولة وفي حالة طبيعيّة. أي يُظهرون 


ذا وجه 


عقيدء وتعهّداً وأخلاقاً وأعبالاً وآداباً وسلوكاً, كانوا قد أظهروها من قبل. والمراد 
الإستقامة في البرنايج والتعهد السابق وعدم الإضطراب والتزلزل والتحؤل والإنحراف 
عنها. 

وهذا التبت والإستقرار يقتضي مزيد التوجّه إلى عظمة الله تعالى وربوبيسته, 
ولزوم العمل بوظائف العبودية. والإعتقاد بالرجوع إلى الله المتعال وإلى عالم الآخرة 
ويوم اللقاء. وهذا المعنى يلازم قلقاً واتزعاجاً. 

فظهر أنّ المادّة ليست بمعنى المنوف, ولا يناسب في الآيات الكريمة أن يوضع 
النوف مقام الوجل, فإِنّه لا معنى لحصول الخوف للعبد المؤمن ولخبت عند ذكر الله 
عرّ وجلّ. وكذلك عند مشاهدة الضيف النازل من سنخ الملائكة , أو عند إيتاء ما آتوا 
وفي حال استقامتهم . 

نعم. مفهوم المخوف يشابه الوججل في نه أيضاً يوجب قلقاً واضطراباً. فيكون 
إستعبال الوجل في مورد الخوك أشصمازة: 

* * ٠» 

وجه: 

مصبا ‏ وجه بالضَّيٌ وجاهة؛ فهو وجيه. إذا كان له حظّ ورتبة. والوججه: 
مستقبلٌ كلّ شيء. وربا عبر بالوجه عن الذّات . ويقال: 
وجهك. ووججّهت العيء: جعلته على جهة واحدة, ووججّهته إلى القبلة. فتوججه إليها. 
والوجهة قيل مثل الوجه. وقيل كلّ مكان استقبلته. وتحذف الواو فيقال جهة مثل 
عدة. وهو أحسن القوم وَجهاً: قيل معناه أحستهم حالاً. وشركةٌ الوجوه: أصلها 
شركة بالوجوه. فحذفت الباء ثمّ أضيفت مثل شركة الأبدان, لأْنّهِمٍ بذلوا وجوههم 
في البيع والشراء. وبذلوا جاههم. والجاه مقلوب من الوجه. وقوله تعالى: فت وجة 


أجهته, إذا استقبلت وجهه 


وجه 0 


الله أي جهته التي أمركم بها. والوجه: ما يتويجه إليه الإنسان من عمل وغيره. وقوهم 
الوجه أن يكون كذا: جاز أن يكون من هذاء وجاز أن يكون بعنى القُويّ الظاهر, 
أخذاً من قوهم قدمت وجوه القوم أي ساداتهم. وجا الشيء وزان عُراب: ما يواجهد. 
وأصله وجاه؛ ويقال وُجاه. 
مقا وجه: أصل واحد يدل على مقابلة لشنيء. والوجه: مستقيل لكل شيء. 
يقال وجه الرجل وغيره. وربما عُبَر عن الذات بالوجه , وتقول: وجهي إليك. وواجهتٌ 
فلانً: جعلت وجهي لقا وجهه. ومن الباب قوطم: هو وجيه بين الجاه. والوجهة: 
كلّ موضع استقبلته. والتوجيه: أن تحَفر تحت ال ثم تُضجعها. وتويكّد 
الشيخ: ول وأديّر. كألّه أقبل بوجهه علىةالآخر. 
العين 771/4 الججاه: المنزلة بهند آلسلطان.)وتصغيره: جُوبهة . ورجل وجيه: 
ذو جاه. الوجه: مستقّل كل شئءترواللجهة: النجو. يقال: أخذت جهة كذاء أي نحرّه. 
* ا * 


اءة أو البطّي 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يُتوبٌه إليه من شيء. وفيه أيضأ معنى 
مواجهة. ومن مصاديقه: ما يتوجّه إليه من ذات أو عمل. ومستقبل الشيء الذي يتوج 
إليه. وكذلك الحالة لمخصوصة الجالبة للتويجمه, والمئزلة والرتبة والجاء التي تورجب 
توبمهاً. والجهة والجائب والمكان يُتوجه إليها. 
والتوجيه: جعل شيء مورد توجّه لشخص أو لشيء. ومنه حفر محل لإضجاع 
بطيخة أو غيرهاء أو لإمالة التوجّه إلى جهة أخرى بالإدبار. 


والمواجهة: فيه استمرار التوجّه. 


14 أوجه 


فالوجه كقّلس: ما يُتوجّه إليه. وهذا المعنى في كلّ شيء بحسبه: 

فني الإنسان. كما في: 

فأقبلث إمرأته في صَيرّة فصَكّت وجهّها وقالّت 01 /11. 

فامسّحوا بوجوهِكُم وأيديكُم - ؛ / 417. 

إذا قم إلى الصّلاة فاغيلوا وجوهكُم وأيديكُم - 0 /1. 

وإذا شر أحدُهم بالأنق ظلَّ وجهُهُ مسوداً-08/17. 

يراد الوجه الظاهري الحسوس للانسان. وهو العضو المخصوص الذي يُتوجّه 
إليه عند اللقاء والمكالمة وامخاطبة. وهذا من أظهر مصاديق الوجه وأتها. وعلى هذا 
ينصرف إليه اللفظ عند الإطلاق. 

وفي الإنسان فيا وراء المادّة. كما فية 

أل يَتّق بوَجهه سُوء العَدَات يو مّالقيامة .4لا / 11. 

يوم تَبِيضٌ وجوه وتّسوةٌ وُجوه فأما الّذِينَ اسوَدَّتْ وُجومُهم ... وأما اْذين 
ابيضّت وجوههم 5 .٠١5/‏ 

يراد الوجوه من الأبدان الأخروية اللطيفة. 

وفي الإنسان بلحاظ الروحائية, كبا في: 

وُجوةٌ يوذ ناضرّة إلى ريّها ناظرة ووٌجوة يومئئٍ بايرّة ‏ 17/10 

والَّذِينَ مه أَشِدَاء عَل الكُذار .اهم في وجوههم من أثر الشّجود .48 / 
ل 

فإِنَ حالة التضارة والبسور وسيمة السّجود والعبوديّة: من الأمور الروحائية 
المدركة بالبصيرة الباطنيّة في خلال الوجوه الظاهريّة. 


وجه 44 


وقد يكون النظر والتوجّه إلى الشيء بلحاظ ذاته. فيكون ذاته وجهاً يتويجّه 
إلي. كما في: 

بَلَ من أسَلم وجهّه لله وهو تيس فل جره عند رَبّه ‏ ؟ / 117. 

ومن أحسرٌ ويناً من أسلّم وجهه لله / 170. 

قُل أَمرَرَيّ بالقسط وأقيموا وُجوهَكُم عِندَكُلٌَ تسجد 594/1. 

فالمراد من الوجه في هذه الآيات الكرية: النفس والذات باعتبار كونه مورد 
توبجه لله تعالى. فإنّ النفس لايستطيع أن يكون موقُقاً للتسليم والإقامة لنفسه في 
عبادة الله عرّ وجلٌء إلا أن يكون مورد عناية وتوجّه ولطف منه تعالى. 

وهذا المعنى لطف التعبير بكلمة الوجنة:دون النفس وغيره. فإنّ النظر إلى جهة 
هذه الرابطة , وإلى تق التسليم والإقأمة:ؤة موود الاقتضاء ووجود التوججه والعناية, 
لا مطلقاً. 

مضافاً إلى ما قلنا من أنّ في لد معنى مواجهة من جانب الوجه أيضاً. ففيها 
دلالة على التوجمه إليه وعلى تحقّق مواجهة منه أيضاً. 

وقد يكون التوجمه إليه بلحاظ كونه وجهاًلله تعالى. كما في: 
َي للذِينَيُريدرنَ وَجْة الله - 1١‏ / 78. 
كل من ليها فانٍ يق وَجُْ رَبّكَ ذو الجلالي وكرام 40 / 7ش 
"إلهٍإلا ْو شي اي لوقه -18 قا 


وما آت تيم من رّكاقَ يدون وَجة الله - له 


قلنا إن الوجه في كلّ شيء بحسبه, فالوجه في الروحاتيات وفي الله المتعال: 
عبارة عن وجهة تكون مورد توجه إليه بالقلب وتقع في مقام مواجهة . وتكون مرآءٌ 


03 وجه 


للنظر إليه وفانية فيه ولا يشاهد فيها إلا تجل صفاته ومقاماته, سواء كانت أعبالاً 
خالصة له. أو موجودات فانية فيه وباقية به. أو صفات جماليّة أو كرائية له تعالى. 

فالآية الأولى في مورد العمل (إيتاء ذي القربى والمسكين). والثانية ‏ في رابطة. 
مطلق الوجهة الإمميّة, وكذلك الثالئة. والرابعة كالأولى في مورد العمل الخالص لله 
5 

وسبق أنّ اهلاكة عبارة عن انقضاء الحياة وسقوطها. والفناء زوال ما به قوام 
الشنيء. والإنعدام أخصٌّ منهما وهو في قبال الإيجاد. فيكون عسبارة عن زوال ذات 
الشيء بالكليّة ‏ راجع فنى. 

ثم إن ماكان وجهاًلله عرّ وجلٌ ومَظهراً لصفاته العُليا: فهو باق أبديّ لا يعقريه 
فان في لله تعالن. بايمْجَتَآثار الأنائئية عن وجوده. ولم يبق في 
نفسه شيء من التشخص إلا نور الله فهيءالمزآة-والوجه والاسم له تعالى. 

وقد يستعمل الوجه في موازة الموضوعاتالمخارجيّة, كما في: 

آمنوا بالّذي أَنزِلَعَلَ اين آمنوا وجة الَُّارٍ واكمُروا آخرّه 7 / 1/. 

ذلكَ أدقٌ أن يأتوا بالتّهادة عَلَ وَجْهها 0 / ٠١8‏ 

يراد ظاهر النهار والشهادة وعلى ما يتوجّه إليه فيهها من غير تحريف وستر. 

وأمًا الوجيه: فهو فيل بمعنى من انّصف بكونه ذا وَجه ووجاهة ومورد توجّه 
للّاس أو لله تعالى في جهة ظاهريّة أو روحائية . 

اسه لمَسِيحُ عيسى ابن مَرم وَجيهاً في نيا والآخرّة 7 / 10. 

فيه ال منا قالوا وكانَ عند الله وَجيهاً ‏ 77 / 34. 


0 ا 


وحد: 
مقا وحد: أصل واحد يدلّ على الإنفراد. من ذلك الوحدة, وهو واحد قبيلته, 

إذا لم يكن فيهم مثله. ولقيت القوم موحد موحد, ولقيته وحدّه. ولايضاف إلا في 

قوهم: سيج وحديه. أي لا يُنسَج غيره لنفاسته. وهو مثل. والواحد: المنفرد. 
مصبا ‏ وحد يود جدةٌ من باب وعد: أنفرد بنفسه, فهو وَحَد. وكسر الحاء 


لغة. ووَّحُّد وّحادة وو 


فهو وحيد كذلك. وكلّ شيء على جدة؛ أي متميّز عن 


غيره. وجاء زيد وَخْده. قال سيبويه: إن معرفة أقيم مقام المصدر ويقوم مقام الحال, 


وبنو تيم يُعربونه بإعراب الإسم الأوّل. وزعم يونس: إِنّ وحده بمنزلة عنده. والواحد 
مُفتتح العدد. ويكون بمعنى جزء من الث أقالرجل واحد من القوم. أي فرد من 
أفرادهم . والجمع وُحدان. وأحد أصلا وَكَك: ويقع )على الذكر والأننى كح 
من النّساء . ويكون بمعنى شيء. ونيكونيرادفاً لواحد في موضعين ساعاً: أحدهها - 
وصف إسم الباري تعالى» فيقال هو الواحد وهو الأحد. لاختصاصه بالأحديّة. وهذا 
الا ينعت به غير الله تعالى. والموضع الثاني أسماء العدد للغلية وكثرة الإستعرال. فيقال: 
أحد وعشرون, وواحد وعشرون. وي غير هذين يقع الفرق بينهها في الإستعرال. بأنّ 
الأحد لنني ما يُذكر معه فلا يستعمل إلا في الجحد لما فيه من العموم. نحو ما قام أحدء 
أو ما قام أحدٌ الثلائة مضافاً. 

العين 18٠/7‏ الوَحَد: المنفردء رجل وَحَد وتّور وَحَد. والرجل الوحّد: 
الذي لا يُعرف له أصل. والوخد جِدّة كل شيء. والؤخد: منصوب في كلّ 
شيء. لأنّه يجري تجرى المصدر خارجاً من الوصف. وكلّ شيء على جدة: 
آخر. ولايقال غير أحد وإحدى في أحدّ عشّر وإحدى عشرة, ويقال واحد وعشرون 
وواحدة وعشرون. وإذا ملوا الأحد على الفاعل أجري مُرَى الثاني والثالت, وقالوا: 


ان من 


4 وحد 


هذا حادي عشرهم. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو انفراد في ذات أو صفة. وسبق في فرد: إِنّه 
أنفراد من جهة المقارن في قبال الزوج. 

وقلنا في أحد دَتيِ أحد ووحد اشتقاقاً أكبر. وليس الأحد مقلوياً 
من الوحد, بل كلّ واحد منهرا صيفة مستقلة. 


ويؤيّد هذا المعنى: استعبال المادّتين بمعنى الانفراد في وحد, والعدد في أحد, في 
العبريّة والسّرياتئية وغيرهما كرا في فرهنكب تطبيقي . 

فالمادة غير متعدّية وبمعنى الانقرلا في اب أو صفة. وهذا المعنى ينطبق على 
موارد مختلفة , من الله العزيز. ومن الأمورالروحانية, ومن الموضوعات فيا وراء عالم 
المادّة, ومن الموضوعات الماديّة, ومن الأعمآلَ والأمور الخارجية. 

ففي مورد الله المتعال, كرا في: 

أأربابٌ متفرّقونَ خيرٌ أم الله الواجدٌالقهَار - ؟1/ 55. 

نالك اليوم لله الواحدٍ الققار - 0 

وما من إِلهِإلَااله الواجدٌ القَهَار © / 70. 

فالله عر وجل هو المنفرد في ذاته وصفاته حقّاً. وهذا المعنى يختصٌّ به تعالى 
ولا شريك له من جهة الذات ولا في صفاته, فإّه نور غير متناه لا حدّ له بوجه ذا 
وصفة, وهو الذات المطلق الأزلي 3 عي بذاته الغ في ذاته الحيّ المطلق القيوم. 

فالواحد والوحيد والأحد: من أسمائه المحُسنى . والنظر في الواحد: إلى قيام 


وحد اه 


سس 1 
الإنفراد به. وفي الوحيد: إلى الاتصاف والشبوت. وفي الأحد: إلى الفرديّة الخالصة 
ومن حيث هي , أي الأحدية التي لاعدد غيرها. ١‏ 

وقد ذكرنا تفصيلاً حقيقة الأحديّة في باب 17 من كتاب الأحاديث الصعبة 
الرضويّة. 

ويذكر بعد إسم الواحد إسم القهار: والقهر عبارة عن إعمال القدرة والغلبة في 
مقام العمل والإجراء. فالقهار هو الذي يبري قدرته وتفوّقه وغلبته على جميع خلقه, 
وهو الحاكم النافذ على الاطلاق. 

لكان مفهوم الوحدة فيه توهّم الضعف: يشار بالتارية إلى أنه تعالى متفوق 
وغالب على جميع الخلق , وهو القاهر البافذ المطلق. 

ثم إن الواحد بمناسبة كلمة اله قد ذكر مرف باللام, فإِنّه عَلّم . وهذا بمخلاف 
ذكره مع كلمة إله, فيذكر تابعه تكرّة. كا في: 

ومامن إله إلا إِلهُ واحدٌ -ه /78. 


غْيِ نين ا هوَإِلهُ واحد .5١/11-‏ 
أجمل الآيلة إلا 
والإله في الأصل مصدر بمعنى العسبادة مع التحيّر. ثم جعل إسماً بالغلبة على ما 

يُعبَد من الأصنام أو غيرها حقّاً أو باطلاً. 
وأمًا ذكر الواحد في موارد الموضوعات الماديّة . فكنا في: 
وإذكُمُ يا موسى لن تَصير عَلَ طعام واحد -؟ / .1١‏ 
لاتَدخُلوا من باب واحد وادخُلوا ين أبواب مُتفرّقة  1١‏ / /319. 
وفي الأرض قَطّمٌ متجاوراتٌ وجنّات ... يُسقّ ماو واحد  ١7‏ / 6. 


واحداً 0/78 


إن وحد 


يراد التفّد من جهة الذات والصفات في هذه الموضوعات. 


واجدة فإذا هُم بالسَاِرة ‏ 117/179 

فَإنا هي رّجرة واجدة فإذا مم ينظرون 14/707 

فإذا تفخ في الصّور نفخةٌ واحدة ‏ 74 / ١5‏ 

الزّجر: هو المنع عن عمل بواسطة كلام وبيان, ومن مصاديقه الصيحة الشديدة, 
والخطاب ذو حدّة في مقام إيجاد تحوّل. والتجّر: هو فقدان النوم والغفلة مع توه 
بالليل. 

والتوصيف بالوحدة: يشير إلن"ثّهونفوذ تام في الزجرة والصيحة والنفخة 
بحيث تكفي واحدة منها في مقام تجصيل الغفرض! 

يا يها الئاس اتقواربكُم بكم من فيش واحدةٍ ول منها زؤيجسها 
وبثٌّ منهما رجالا كثيراً ونساماً ‏ 4 .١/‏ 

وهر الذي أنشأكُم ين نفس واجدةٍ فتفة ومستّووَمٌ -/18. 

خَلَقَكُم ين نفس واحدة ممّجقل منها رجه - 7/155 

النفس: تشخّص من جهة الذات وترقّع , أي الفرد المتشخّص المطلق. ماديا أو 
روحائياً. والرّوج: من يكون له جريان خاصٌ معاِلاً ومقارناً لفرد آخر. وكلّ من 


هذه الآيات الكريمة ناظرة إلى جهة المخلق الماديّ والتكوين الظاهري؛ واجموع 
المركّب من الروح والبدن. وهو المتبادر من كلمة الشخص. 


وليس النظر فيها إلى الجهة الروحاتية. ويؤيده القرائن الموجودة في الآيات, 


وحش وه 


كالزوج والخلق والبثّ وغيرها. 
وهل عل هذا إحالانات لقريا: 
. وما اختلف فيد إلا الَذِينَ أوتوه ‏ 


له 
وما كانَّ النَاس إِلَاأَعَة واحدّة فاختلفوا  15/٠١‏ 
نهم كانوا من نفس واحدة أبوهم آدم وأّهم حوّاء. لا اختلاف بينهم في 
الشكل الظاهر ولا في الصفات النوعية, وكانوا منفردة من جهة الذات والصفات. 
* لا «٠‏ 


وحعش: 

مصبا ‏ الوّحش: ما لا يتنس مَنْ دوآب اليرّ. وجمعه وحوش. وكلّ شيء 
يستوحش عن الناس فهو وحش وَرَحَسَيُ, كان أليآء للتأكيد. وقال الفارابي؛ الوحشس 
جمع وحشئ ومنه الوحشة بين الناس . وهي الإنشطاع وبُمد القلوب عن الموقات. 
ويقال: إذا أقبل الليل استأنس كلّ وحشيّ واستوحش كل إنسي . وأوحش المكان 
وتوشّش: خلا من الإنس. والوحشيّ من كل دابّة: الجانب الأين. قال أ العرب: 
الوحشيّ من جميع الحيوان غيرٍ الإنسان الجانبٌ الثين, وهو لا يُركب منه الراكبُ ولا 
يحلب منه الحالب . والإنسيّ الجانب الآخر وهو الأيسر. (ويقال وجوه أخر). 

مقا وحش: كلمة تدلٌ على خلاف الأنس. توحّش: فارق الأنيس. والووحش: 
خلاف الإنس. وأرض موحشة. من الووحش. ووّحشيّ القوس: ظهرها. وإنسئها: 
ما أقبل عليك. ووحثيّ الدابّة في قول الأصمعي: الجانب الذي ركب منه الراكب 
وتحتلب الحالب. فنا خوفه منه. والإنسميّ: الجانب الآخر. 


وحشي, تقول: هذا جمار وحش, وحمار وحشيّ. ويقال للجائع قد توحش: أي خلا 
بطنه. ويقال للمحتمي لشرب الدواء: قد توححش. وللمكان إذا ذهب عنه الإنس: قد 


أوحش, 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التوححش والبْمد عن الأنس؛ فهو في قبال 
الأنس. والأنس والوّحش يختلفان في الموضوعات. فني كل شيء بحسبه. 

فني الحيوان ببُعده عن الإستيناس.هالبتشر. وفي البطن بخلّه عن الطعام. وفي 
المكان بخلوًه عن السَككنة . وفي الجانية الاين مي الميوان بالنسبة إلى الراكب والحالب 
لتوبجّههما إلى الجانب الأبسر وتوحَتْتتَاحالجتاتب الأمن. وفي الجانب الأيسر منه 
بالنسبة إلى الحيوان نفسه فإنّ توَججهه [لََآلأمِنَبَالطبيعَة وانصرافه عن الأيسر. 

ويطلق على فرد من الإنسان, إذا استوحش عن الناس. أو بعد عن المودّات 
والإرتباطات القلبيّة, أو تغرّل عن الأخلاق الإججاعيّة وهم رذال الناس. 

وإذا الجبالُ سيت وإذا العشارٌ عُطُلَت وإذا العو حُثِرَت وإذا الببحارٌ 
سُجَّت .5/4١-‏ 

الهشار مصدر من المعاشّرة. والوّحوش جمع الوحش وهو مصدر في الأصل 
ويطلق على ما يستوحش ولا يستأنس. والحشر بمعنى البعث والسوق ثم الجبمع . 
والسّجر: اليجان والفيضان من الإمتلاء. 

الوؤّحوش: يراد أفراد من الإنسان انقطموا عن حقيقة الإنسائية وبعدوا عن 
سعادة خليقتهم وفارقوا برناج حياتهم الروحائيّة. 


وحش 34 

ولا يصع التفسير بالحيوانات والوؤحوض: فإئها م تلق للبعث والنشور, ولا 
كلف بتكاليف إِهيّة حتّى ترى آثار أعمال عملت, وليس ها استعداد بلوغ إلى كيال 
فوق مرتبة الحيوانيّة. وقال تعاالل: 

والأنعام خلقها لكُم فيها وف مناه وينها تأكُلون ولكُم فيها مال حين 
تُريحون وحين تَسرّحون وتحيلٌ أنقالكُم ... والخيلٌ والبغالٌ والحمير لتركبوها وزينةٌ 
سكا/هة. 

ومن الأنعام حَولةٌ وقرشاً كُلوا مما ررّقكُم لله 6 / 141 

إن لكُم في الأنعام ِب مُسْقِكُم ما ني ُطونها ولكُم فيها منافع كدير ومنها 
تأكلرن 271/77 

وجل لَكُم من جُلودٍ الأنعام يوقا تَسنتخْقوْنها يوم ظَعنكم ويوم إقامتكُم 
ومن أصوافها وأوبارها وأشعار ها أنافاوقَاغإِ نحن ٠١‏ / .... 


فتدلٌ هذه الآيات الكرعة على أن الأنمام خلقت لانتفاع الإنسان منها ومن 
لحومها وجلودها وأصوا افها وأشعارها وزينتها وملها وفرشها وألبائها. ومن مناقع 
كثيرة تنتفعون منها. 

وهذه المعاني تنافي استقلال وجودها واحترام نفوسها في قبال الإنسان, وتدلٌ 
على أئْها غير مكلّفة ولا مسؤوليّة لها وعليهاء ولييست حياتها إلا لإدامة التمييض 
الحيواني المادّيّ. 

فظهر أن الحيوانات بأنواعها بريّة وبحريّة نما خلقت للعيش في الحياة الماديّة, 
وليس لها في ذواتها استعداد التوبجه إلى الروحائية والطاعة والمبوديّة وإخلاص النئة 
في الأعمال. 


مه وحي 
الدلععلعلسءسطسسطسغطيييبيي سس ة 


فني الآية الكرية السابقة أشير إلى حكوميّة القُوى الماديّة الظاهرية. وحكومة 
نفوذ القدرة المّة العامة الإطية فني كل منها بتناسب موضوعهاء كالسَير في الموجودات 
العظيمة, والتعطّل في المعاشرة, والتجمّع في الأفراد اين نفروا وانقطعوا عن الحقّ 
وعن لقاء الرب, والهيجان في البحار. 


وحي: 

مقا وحي: أصل يدلّ على إلقاء علم في إخفاء أو غيره إلى غيرك. فالوّوحي: 
الإشارة. والوحي: الكتاب والرسالة. وكلٌ ما ألقيته إلى غيرك حصٌّ علمه فهو وحي 
كيف كان. وأوحى الله تعالى ووحي <وْكِلَّا في باب الوحي فراجع إلى هذا الأصل 
الذي ذكرناه. والوَجِيّ: السريع .(والوتقق : )لصوت . 

مصبا ‏ الوحي : الإشنازة.والزييالة والكتابة, وهو مصدر وحَى إليه يبي من 
باب وعد. وأوحى إليه مثله. وجمعه وُحِيّ على مُعول. وبعض العرب يقول؛ وحيت 
إليه ووحيت له وأوحيت إليه وله. ثم غلب استعمال الوحي فيا يُلقَ إلى الأنبياء من 
عند الله تعالى. واغة القرآن الفاشية: أوحى. والوَحَى: السرعة هُدٌ ويْقصّر. وموت 
وَحِيّ: سريع وزناً ومع. وزكاة وحيّة؛ أي سريعة. ويقال: وحيت الذبيحة أحيها 
من باب وعد: ذبحتها ذبحاً وحيّاً. ووحى الدواء الموت توحيةٌ: عججله. وأوحاه مثله. 
واستوحيت فلاناً: استصرخته. 

العين 771١/7‏ - وحى يبي وحياً: كتب. وأوحى إليه: بعثه. أَهمّه. وأوحى 
إلى قومه: أشار. والوؤحئ: السرعة. 

مقر أصل الوحي: الإشارة السريغة. ولتضمّن السرعة قيل أمر وَحِيّ. وذلك 
يكون بالكلام على سبيل الرمز والتعريض. وقد يكون بصوت محرّد عن التركيب» 


وحي لغنا 
عطغللع سس ةك 
وبإشارة ببعض الجوارح. وبالكتابة. وقوله - وإنَّ الشَياطينَ ليوحون إلى أوليائهم : 
فذلك بالوسواس, المشار إليه بقوله: 

من شر الوشواين الخدّاس . 

والوحي أَضرّبٌ: إِمَا برسول مشاهد ثُرى ذاته ويُسمّع كلامه كتبليغ جبرئيل 
عليه السّلام للنيّ في صورة معينة . وإمًا بتماع كلام من غير معاينة كماع موسى (ع), 
وإما بإلقاء في الروح كبا كر عليه السَّلام: إن روح القدُْس نقّث في روعي ؛ وإمًا بإهام 
نحو وأوحينا إلى أمّمومى أن أرضعيه, وإما بتسخير نحو وأوحى رَبك إلى لحل : 
أو ينام . فالوّحي عام في جميع أنواعه. 

وما أرسّلنا من قبلك ين رسو ل إلأتوجبي إليه  7١‏ / 0*. 

٠ « * 

وا 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء أمر في باطن غيره, سواء كان الإلقاء 
بالتكوين أو بإيراد في القلب. وسواء كان الأمر علياً أو إهانا أو نوراً أو وسوسة أو 
غيرهاء وسواء كان إنساناً أو ملكاً أو غيرهما. وسواء كان بواسطة أو بغير واسطة, 
ويفيد العلم واليقين. 

وسبق في الإهام (هم) إن عبارة عن إلقاء من جانب الله في باطن ومن دون 
وساطة, وأكثر استعباله في المعنويّات. وهو مطلق وأعمٌ. 

١‏ -فالوحي في التكوين. كما في: 

يَومئذٍ تُحَدّثُ أخبارها بأنَّرَبّكَ أؤحى لا - 16 / 0. 


فقضيبنٌ سبع تَُواتٍ في يرمينٍ وأوحى في كل تماء أرها - 5١‏ / 117. 


هذا في رابطة أمورها داخليّة وخارجية . 

١‏ -وبالنسية إلى الميوان, كما في: 

وأوعى رَبك إلى التّخل أن يي من الجبال بُيوقاً - 1 /.24. 

وهذا النحو من الوحي أيضاً تكويق. 

'-وفي الملائكة , كبا في: 

إذ يوي رَبك إلى الملائكة أي معكُم فقنو لين آمنُوا سأي في قلوب الذي 
كَقَروا الغبَ -17/8. 

فالوحي إلى الملائكة إلقاء علم ومعرفة في ذواتهم الصافية الطاهرة . 

والتعبير في الملائكة بالإيحاء وف ْلكفانبالإلقاء: فإنّ في الوحي خصوصية زا 
وهو إلقاء إلى باطن وقلب شخص)-ؤَأيضاً فلم إيراد أمر روحايّ في القلسب. وأمًا 
الإلقاء: فهو مطلق مقابلة مع َرَكَْاطِموظذااللعنى يتاييب التعبير به في مورد الكقار. 

-وفي وحي الشياطين, كما في: 

إن الشَّياطينَ ليون إلى أوليائهم ليُجاولوكُم  17١/7‏ 

يراد الوساوس الباطلة التي من شياطين الإنس والْجنٌ إلى أوليائهم األذين 
أتبعوهم وأحبّوهم. 

وقال تعالل: 

وكذلك جَلنا لكل ني عدوا شياطين الاين وال يوحي بعصم إلى بعضٍ 
رُخدف القول غُروراً- .1١7/5‏ 

الرّخْرف: الباطل وما يكون خارجاً عن الحقٌ الأصيل. ويراد إلقاء القول 
الباطل الذي يبرز من قلوبهم كلاماً أو إعتقادا في قلوب أوليائهم. 


© -وفي ادّعاء الوحي إفتراء وكذباً. كرا في: 

ومن أظلمٌ من افترَى عَل الله كِب أو قال أُوحِي إل" ول يوح إليد تيء + / 
ا 

أي فينيسب قوله الكذب الباطل إلى الوحي من الله المزيز. إفتراء على الله 
المتعال في وحيه إليه. سواء كان هذه النسبة بعنوان اللَبرّة وادّعاء الولاية أو بعنوان 
مطلق مقام الإرتباطات الغيريّة. 

ولايخق أن اٌعاء الوحي من أعظم مصاديق الظلم: 

ومن أظلمٌ من افّرى . 

فَإنه يدّعي مقاماً مي وارتباط ا روخاتم,ينسب إلى الله العزيز المتعال أكاذيب 
من عنده. وَيْضْلّ بها عياده. 

قال تعالى في مورد رسوله نجام الببيون .صل إل عليه وآله: 
إل عَلينا بعضٌ الأقاويل لأحَذنا منهُ بالهين م لقطعنا منه الوتين - 5 / 


ولو تفوّا 
م 

بل نمي رسول الله صل الله عليه وآله عن قراءة || 
الأمورية بقوله تعالى: 

ولا تَعجَل بالقرآن من قبل أن يُقضّى إليكَ وحم وثّل رَبٌّ زدني لها ٠١‏ / 
ا 

بل وي نهياً شديداً عن القايل إلى المخالفين في كيفئّة الرسالة وتحريف خصوصيّة 
من الوحي الذي يوحى إليه. فقال تعالى: 

وإن كاذو لَيفتنوتكَ عن الذي أوحينا إليلَ لِتََرِيَ ينا غيرَه وإذا لامتذوة 


نقبل إقام الوحي وتكميل 


وضِفف الات 37 / 8/. 

فهذا حال سيّد المرسلين في مورد تمايل ضعيف في إجراء الوحي وحفظه وضبطه 
التام, فكيف من يدّعيه كذباً ويفتري تعمٌداً فيه نعوذ بالله من الغرور واتباع الهوى 
والشيطان. 

الوحي فيه إلزام وتكليف يجب اتّباعه . قال تعالى: 


إن نع لاما يوحى إل إن أخافٌ إن عَصَيْتُ ري عاب يوم عظم - ٠١‏ / 
3 

واتّعْ ما يوحي إِلَيكَ واصب رح يحَكُمَ الله 1١/٠١‏ 

فاستمسك بالّذي أوييت إليكإنّكَ حراط مُستقيم - 49 /49. 

واتّبع ما يوحى إلَيكَ ين ربك إنّلثةكانبما تغملون خَبيواً 

ولايخق أنّ الوحي يوب كُبَودَابَلَلبَ“وَهو أقوى من مشاهدة البمير, 
ومن استاع الصوت. وشهودٌ القلب يدركه الإنسان بالبصيرة اليقينئة , ويؤر في باطن 
الإنسان أثراً عميقاً قاطعاً لا يدخله شكٌ. 

وقلنا في شهد: إنّ الشهود عبارة عن العلم بالحضور عند المعلوم ‏ راجعه . 

-وفي العمل بالوظيفة والعبوديّة .كما في: 

وجَعلناهُم أةَ ... وأؤحَينا نِم فِغلٌ | 
وكانوا لنا عابدين 75١‏ / 7/. 

م أؤعينا إليك أ 

قل لا أجد فيا أوحِي إل رّماًعَلَ طاعِم تطقسه إلا أن يكونّ صيتةٌ - 7 / 
6 


7 


537 


فهذه الوظائف التكليفيّة والإعتقادية إمَا تتعيّن وتتشخّص بالوحي على 
الأنبياء. وقلنا إن الوحي أقوى وسيلةٍ لحصول العلم واليقين. 

8-وفي المعرفة والحكمة, كبا في: 

ذلك مما أوحى إِليكٌ ربك مِنَ ا جكمة ولا تجِعلْ مَعَ اللو ها آخَر 10 / 84. 

وكذلك أوعينا إليكَ رُوحاًمِن أمرنا ما كُنتَ تَدرِي ما الكتابُ ولا الإيهان ‏ 
اه 

ولايخن أن المعارف الإلميّة لا سبيل إلى معرفتها حقٌ المعرفة إلا الوحي من الله 
عر وجل وتعليمه بالشهود اليقيني القليٌ؛ وأمًا العلوم الرسميّة فلا تزيد إِلّا ترديداً أو 
ظناً لصاحبهاء ولا ني من الح شيناً. 

5 -وفي الحقائق الإميّة المتعاليةا! كبااق 


فَكانَ قاب قَوسَيْن أو أدى فأوجى إل عبدِه ما أوبى ما كَذَّب الفؤادما رأى ‏ 
ا 

قلنا إن الوحي هو شهود القلب. ويدلّ عليه التفسير برؤية الفؤاد. وسبق أن 
الفؤاد: هو البالغ حال الطيب والمخلوص والنقاء. وهو الذي يستعدٌ لرؤية الحقائق 
اللاهوتية بالوحي الإلي. 

٠١‏ - والوحي للأنبياء والمرسلين كما في: 

نا أوحَئنا إليكَ كما أُوحَئنا إلى نوح والنيَينَ من تعده وأوحينا إلى إبراهيي 
وإسماعيلٌ وإسخقّ ويَعقوب والأشسباطٍ وعيسى وأَيَوبَ ويونّس وهارونٌ وسّلهانٌ 
وآتيناداة زبوراً ورٌسْلاً قد قَصَضْناهُم عَليِكَ من قَبِلُ ودسلا متقصطهم عَلَيكَ 


وكَلَمَ اله مومى تَكلياً- ؛ / 137 


34 لوحي 


وما يَنطِقُ عن المَوَى إن هو إلا وحي يوحى عله شَدِيدُ القّوَى ذو مرق 
فاشتوى - "٠ه‏ / 1. 

وأوخينا إلى موسى وأخيه أن تَبَّءا لوكا مصر بيوقاً- ٠١‏ / /41. 

فإنّ أقوى وسيلة وأتقنها في تببين وظائف الرسالة وتعليم الحسقائق وتفهيم 
المعارف الإهميّة والإرشاد إلى الأحكام والآداب الدينيّة: هو الحيّ من جانب الله 
المتعال من غير واسطة أمر آخر. 


وقد يكون البيان بإيجاد كلام, أو بمخاطبة ملك. أو برؤيا منام؛ إذا انتهى كلّ 
منها إلى تأثير ونفوذ قاطع في القلب كالوحي , حت يكون ذلك البيان حبجة تامّة من 
الله تعالى. 

والحجّة من الله المسعال إِمْإ يتتتقق إِدِ أؤإجب شهوداً في القلب. وأمَا مطلق 
الساع والمفاطبة والرؤيا والإثقاء: فايكن حجّة فيا بين له وبين رُسلد ما ل ينفذ في 
القلب وم يوجب شهوداً. 

١‏ -الوحي للأنبياء في الأمور المتفرّقة ,كبا في: 

وأؤحينا إلى موسى أن أل عَصاك 7 / .1١17/‏ 

أن آَضْرِبٍ بقصاك الحَجَر ‏ 150/17 

أن آسرٍ بعبادي ‏ ١؟‏ / /ل. 

فأوحينا إليه أن اصع القُلكَ بأعيُننا ووحينا 77 ا 

ذلك من أنباء القَيب نوجيه إِلِيكَ وما كُلتَ لديم ٠١١/15‏ 

ومن هذا القبيل الوحي في ما يرتبط بالمعجزات وما تقدّم من الأمور وما يأتي 
وما يتعّق بأمور الناس وحالاتهم . 


-الوحي لنبينا صلوات الله عليه في القرآن. كما في: 
وكذلك أوعينا إليك ُرآنا 


لتنذر- 47 /لا. 
زد 
الذي أذعينا إلئِك ين الكتاب هو الحقُ مُصدٌقا ماب 
أَتلُ ما أُوحِيٍ إليك ين الكتاب ‏ 14 / 10. 
تحن نقْضٌ عَلّيك أحسن القَصْصٍ با أوحَينا ليك هذا القُزآن  ١١‏ /7. 
فالقرآن الكريم مما أوحي إلى نبيئنا صلوات الله عليه . وهو النازل من الله العزيز 

المتعال بألفاظه ومفاهيمه . وسبق إن معجز لفظاً ومعع. 
ونا كان القرآن الكريم وما هو<ثن آثَآرالرسالة ولوازمه: مما يجب أن يكون 

قطعياً ومتيقناً للررسول, حّ يُعتَمد عللما ويبأفها في الناس. وقلنا إن من أتقنٍ ما 

يوجب اليقين هو الوحي الملازم لوبعد إلقلب النافذ في الفؤاد. وهو النازل من 

الله تعالى بلا واسطة. 


0 
هذا القرآن لأنذِركُمٍ به 1 / 15 


وأمًا إذا 2 ق الغزول بواسطة صوت أو ملّك أو رؤيا في مَنام أو في مكاشفة: 
فلابدٌ من أن تنتبي إلى حصول شهود في القلب, حّ يتحقّق الإطمينان الام واليقين 
الكامل . 

11 الوحي في التوحيد. كما في: 

وما أرسَلْنا من قَلِكَ يمن سول إلا نوحي إليه أنّهُ لا إله إلا أنا فاعئدونٍ - 
لشفلية 

ل ما أنا رُم يوحى إل أن كم إل واحد فن كان ترجو لقا به 
فَليَْمَلْ عَمَلاصالحاً -18/ 1٠١‏ 


53 وحي 

4 5 م 

قل نما أنابشرٌ مثلّكُم يوحى إِليّأنماإِلهكُم إلهُ واجد فاستقيموا إِلّيه واستغفروه 
7/41 

والتوحيد أوّل ما يجب للبشر عرفاله وتعلقه به. وهو هم الوظائف العقلية 
وأعلى المعارف الإنسائيّة, وبه يرتبط الإنسان بمبدأ العوام وبارئ الموجودات. وبه 
يحصل السعادة الأبديّة والكئال الذاق. 

ولايخى أنّ التوحيد في العقيدة: يلازمه العبوديّة وخلوص العمل له. والإستقامة 
التائة في طاعته. حت يطابق الظاهرٌ الباطن. 

الوحي للأفراد المختلفة غير الأولياء .كما في: 

وإذ أوحيثُ إلى الحواريّينَ أن آمنؤا بي وبرّسولي قالوا آنا 0 / .1١١‏ 

إذْ أوعينا إلى أمك ما يوحى أن إقافيهي التَابوت فافذفيه في الم ٠١‏ /5. 


وأوخينا إلى أمْ موسى أن:أرضعيه 54 //. 


الوحي إن كان في مورد إبلاغ الأحكام والحقائق الإهيّة: فلابدٌ أن يتحقّق 
بوسيلة رسول أمين طاهر لا ينطق عن الهوى ولا يتايل إلى جانب خلاف الحسقٌء 
ليكون حجمة تامّة من الله تعالل. 

وأمًا في موارد شخصيّة أو عرفيّة اجاعيّة : فلاإشكال في تحدّقه بوسائط مختلفة , 
إذا أريد منه هدايتهم إلى ما فيه صلاحهم. وهذا لطف منه تعالى في مورد عياده 
المتوجهين إليه المتوقعين منه . 

وماكانَ لتشم أن يُكَلْمه انه إلا وَحياً أو ِن وراء ججاب أو يُرسِلٌ رَسولاً 
فيوحِي بإذنه ما يشاء إنّهُ عليرئحكيم - 11 / .5١‏ 

الكلام: هو ما يُبرِز عن الباطن وي 


وحي 3 
الل سب سلا سل سسمسةه 


بالحروف والصوت,. والكلام بإيجاد تكويني. والكلام المعنويٌ. أو الظاهر بواسطة 
ملّك أو إنسان وغيرها 

فيستحيل أن يكلم الله بشرا إلا بالصور الثلات المذكورة في الآية الكرية؛ فإ 
الكلام الماديّ الظاهري يحتاج إلى تمق الجهاز الباطنيّ القلبيّ. والجهاز الظا 
للتكلّم, ووجود أسباب خارجيّة من المكان والطواء. وهذه الأمور توجب محدوديّة 
وفقراً وحاجة في المتكلم , ولا ينسّب إلى الله المتعال. 

وأمًا الوحي: فقلنا إِنّ عبارة عن إلقاء أمر منظور في قلب شخص يوجب يقيناً 
وشهوداً له, وهذا الإلقاء أمر روحاني ويُلقَ في الباطن والقلب الروحاني لا القلب 
الجسماني, وهو ممكن أن يُنسب إلى الله المتعال. 

فالوحي تكلي الله عبده بلا واشبطة وبلا ,كججاب. وهو من المصاديق الكاملة 
التامّة للكلام من الله المتعال. 

وأمًا الكلام من وراء الحجاب” فهو إذا م يكن الخطاب بلا واسطة شيء. بل 
يوجد وميرّز في الخسارج بواسطة ملّك أو ألفاظ وكلبات أو وسيلة أخرى؛ فالكلام 
حينئذ يظهر في الخارج بأحد منها. 

وفي هذه الصورة يجب أن تكون الواسطة مظهراً ويج ومرآةً للكلام الإميّ 
من دون أن تكون ها موضوعيّة وخصوصيّة, فهي لا بي إلا الكلام. وهذا كالقرآن 
الجيد الظاهر بوسيلة النبيّ أو ملّك. 

فالقرآن الكريم باعتبار أنه أُوحِي إلى النيّ صل الله عليه وآله: وحي؛ وباعتباره 
ظهوره في الخارج ونسيته إلى الناس : كلام لله تعالى. 

وأمًا إرسال الرسول: أعم من أن يكون الرسول إنساناً أو ملكاً. وهو مأمور 
بإبلاغ الكلام وإيرازه إلى الناس» فهذا الرسول إذا كان أميناً في بيانه ومأموراً ب : فهو 


5 ود 


يروي كلام لله المتعال, سواء كان إلقاؤه إليه وحياً أو رواية. 

فني هذه الصورة: يلاحظ الرسول على نحو الإستقلال والموضوعية. وفي الصورة 
الثانية: كوتُه فانياً ومرآةٌ وغير ملحوظ بذاته. 

ولا يخ أنّ هذه الصور الثلاث في الآية الكريمة: إنَا هي لبيان أقسام كلمات 
لله المتعال, والوحي إِنَا يتصوّر في واحد منها. 

وقد اضطربت كلمات المفسّرين في تفسير الآبة. وكذلك في 


وحقيقته, وفي ما بينَا كفاية للمتدبّر. 


معنى الوحي 


ود: 
مقا ودٌ: كلمة تدل على ميك وددته | أحببته. ووددثٌ أنّ ذاك كان, إذا 
تنيته. أوَدُ فيهما جميعاً. وفي انب الوة..وفي القئي الودادة. وهو وَدِيدٌ فلان. 
الإشتقاق ١٠١‏ ود: صنم, بفتح الواو وضمّها. وقالوا من الحب وُدٌ وود بالف 
والكسر. وتقول تهيم: وتّدت الود أتده وتداً, وأهل الحجاز يقولو, 
والمَودّة والوداد متقاربان. وكأنٌّ الوداد مصدر واددته. والمُودّة مفعلة. والأوُدٌ: جع 
ود كالشّدٌ والأشد. 


رتدته إيقاداً. 


مصيا ‏ وددته أَوَده من باب تعب وَدأْ ووكاً: أحببته. والإسم المُودّة. وودت 
لوكان كذا أَوَدُ أيضاً ودَأً وودادةٌ: تمنّيسته. وفي لغة: ودّدت أَوَدٌّ يفتحتدين, حكاها 
الكسائي وهو غلط عند البصريّين. وواددته مُوادّة ووداداً. وود بضمٌ الواو وفتحها: 


: تحبّب, وهو ودود أي عيبٌ, يستوي فيه الذّكر 


1 00 
صنم. وبه ممّي عبدود. وتودّد |! 


والأئى. 


4 8 


مفر الوُدٌ: تحب الشيء وت كونه. ويستعمل في كلّ واحد من الممنيين. على 
أنّ الت يتضمّن معن الود لأنٌ الي هو تشبّي حصول ما تودُه. 

الفروق 54 - الفرق بين الحبٌ والودٌ: أنّ الحب يكون فيا يوجبه ميل الطباع 
والحكة جميعاً. والوداد من جهة ميل الطباع فقط. ألا ترى أنّك تقول: أحبٌ فلاناً 
٠‏ وتقول أحبٌ الصلاة. ولا تقول أَوَدٌ الصلاة, وتقول أَوَدٌ أنّ ذاك كان لي, إذا 


وأو 
تيت وداده, وأودٌ الرجل وُدا ومودة 
مهام 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادة: جو ياي إلَ/ثيء وهو مرتبة ضعيفة وعمومية 
من الحبّة. فإنَّ الحبٌ يستعمل فيا يكوت يتا تتتديد على أساس الطبيعة والحكلة. 
وبهذا العنوان قد تستعمل المادة قي وار ألَتي» فإنَ فيه تقايلاً ما إلى جهة, 
فإذا كان النظر إلى مطلق جهة القايل: فيكون من مصاديق الأصل . وإِلا فيكون تجوزاً. 
أهلٍ الكتاب لَو يُِلونَكُم ‏ 26/8. 
دوا لو تكفرون كنا كثّروا فتكونونَ سواءا - 4 / 16. 


ودّوا لو تُدهِنٌ فقِدْنُون 74 /1. 


طائفة 
ودّث طائفة 


القايل إلى هذه الأمور في هذه الموارد إِنّا يكون بالطبع. فإنّ الكافر وير 
المسلم والمداهِنَ وكذلك الرَجلّ المؤمن بالله: كلّ منهم يعايل إلى جنسه ويوَدٌ أن يكون 
الآخرون مثله وفي برناجه, فيكونون سواء ولايوجد اختلاف فيا بينهم في معاشهم 
الدنيوي. وهكذا إذا كان الإنسان في مسير روحاني. 


7“ ود 
ومن ذلك القايل الطبيعيّ, قوله تعالى: 
وما عملت من سُوءِ تدلو أن بينها وبين أمداتَعيداً 7 / ."٠‏ 

نَأنْ غَيَ ذاتٍ الشَّؤْكَة تكونُ لَكُم -8//. 


يَوَدُأَحَدُهُم لو يُعمّر ألفّ سَنَة ‏ 7 /45. 


يود المُجرمٌ لو يفتدي من عَذَابٍ يو 


ولَمَجدَنَ أقرّهم مودّة للِّينَ آمنوا الّذين قالو إن نَصارَى ‏ 0 / 8. 

فإنّ اتبقد والتحرّز من سوء. أو من قوم مجهّزين بآلات الحرب. أو من بجيء 
الأجل والموت, أو من شديد الإبتلاء أي وسيلة كانت: أمر طبيعيَ مطلوب لكل 
فرد في حدودة تكن وقدرته. 

وأمًا النصارى: فإنّ الروحائة قييجَأشد: وتعلقهم بالدنيا وزينتها أقلٌّ. مضافآ 
إلى أنْهم آمنوا بالمسيح روح الله وَيَسوله لكر 

وأمًا الؤدود: فهو من أساء الله المسنى. وبمعنى القايل إلى ما يقتضيه طبعه 
وعلى حسب صفاته الذاتيّة الجماليّة. 

ولا كانت صفاته جميلة كرية كلها , ولا محدوديّة فيها بوجه؛ ولا فقر فيه تعالى 
ولا حاجة ولا ضعف, وهو العام والقادر المطلق: فيقتضي كال ذاته وصفاته أن يو3 
ويحب كلّ خير ويغايل إلى كلّ إحسان للخلق. فهو الودود المطلق بذاته وبمقتضى 
صفاته في كلّ مورد. 

واستغفروا رَبُكُم #توبُوا إليهإنَّرَيُ رَحيهُودود - 40/1١‏ 

إِنَّبَطشٌ رَيّكَ لَشَدِيدُ إن هر يُبدِئُ ويُعِيدُ وهو المَفْورٌ الودود دُو القَزشٍ 
المَجيد ‏ 86 / 14. 


ذُكر الإسم الشريف بعد إسمّي الرحيم والغفور: فإنّ الوداد من كلّ ودود يقتضي 
أن يكون على طبق اقتضاء المورد وبحسب مقدار الطلب في اْحلّ كبا وكيفاً وبعد رفع 
الموانع . 

فني الآية الأولى: يذكر الوداد في مورد لزوم الإستغفار والتوبة. حقٌّ يصلح 
انحل ويرتفع المانع ويوجد التوججّه والطلب والإقتضاء لتعلق الود وفي هذه الصورة 
يلزم أن يوجد الرجمة (وهو تمل الرأفة وظهور الحئّة والشفقة) بعد تحقّق التوبة. حت 
يظهر الوداد. 

وفي الآية الثانية: يذكر بعد التبطض والشدّة, فيلزم أن يتحقّق الغفران وينمحي 
ما أوجب البطش, ثم يتجلّ الوداد. 

وهذه الصفة تتجل في عباده إلصأَكينَ وأوليّائه. لاثم مظاهر صفاته الحسنى. 
فالإنسان إذا كان عبداً حقيقياً ومظهرا لصَفاته العليا: يتحّق في نفسه صفة الوداد 
بالنسبة إلى الحخلق ويحبٌ الخير والاحسان لهم بمقتضى باطنه الروحاني وقلبه الطاهر 
وصفاته الجميلة. 

إن لين آمنوا وعَولوا الصَاحاتٍ سيجعل كم احاح را 11/1 

وأما الود ببعنى الصّنم ‏ قال تعالى: 

وقالوا لاتَد 
لففييية 


آلكم ولا تَذرُنٌَ دولا شواعاً ولا يَغوثٌ ويعوق وتّشراً- 


الأصنام 07 قال الكلبي: فقلت لمالك بن حارئة. صف لي وَداً حت كأ 
أنظو إليه ؟ قال. الّ رجل كأعظم ما يكون من الرجالء قد 
لان مر بأخرى, عليه سيف قد تقّده. وقد نكب قوسا وبين يديه 
خربة فيها إواء وّفضة (جعبة) فيها تبل. 


7 ودع 


ص 6ه فحمل عوفٌ وكا إلى وادي القّرى (واد وسيعٌ فيا بين المدينة والشام) 
فأقرّه بدُومة الجئدل (بلدة في شمالي غرب نجد) وسمّئ إبنه عبدوَد» فهو أَوَل من سمي بد. 


راجع تلك الموادٌ من الأصنام . 


ودع: 

مقا ودع: أصل واحد يدلّ على القرك والتخلية. ودّعه: تركه. ومنه 5غ. 
ومنه ودّعته توديعاً. ومنه الدّعَة: المّقض . كأنّه أمر يُترك معه ما يُنصب. ورجل ممّلِع: 
صاحب راحة. وقد نال الشيء وادعاً من غير تكسف. والوديع: الرجل الساكن. 
والموادّعة: المصالمة والمتاركة. 


م حذفت 


الواو ثم فتح لمكان حرف الحلقَ اليم :المقدٌمِين : وزعمت النحاة أنّ العرب 
أماتت ماضي يدع ومصدرّه وإسمٌ الفاعل. وقرئ ‏ ما وَدَعكَ رَبك بالتخفيف. وفي 
نَّ قوم عن وَدْعهم الجمعات. أي عن تركهم, فقد رُويت هذه الكلمة 
عن أفصح العرب. ونقلت من طريق القرّاء. فكيف يكون إماتة. وقد جاء الماضي في 
بعض الأشعار. ووادعته موادعة: صالحته, والإسم الوداع بالكسر. وودّعته توديعاً. 
والإسم الداع بالفتح. وهو أن تشيّعه عند سفره. والوّديعة فعيلة: بمعنى مفعولة. 
إليه ليكون عنده وديعة. وجمعها ودائع, واشتقاقها من 
الدعة. وهي الراحة؛ أو أخذته منه وديعة فيكون الفعل من الأضداد. لكنّ الفعل في 
الدفع أششهرء واستودعته مالاً: دفعته له وديعة يحفظه. وقد ودع زيد يضم الدال 


مصبا ‏ ودّعمه أَدَعْه وَدْعاد تركته.وأصل المضارع الكسر ومن 


وأودعت زيداً مالاً: دف 


وفتحهاء وداعة. والإسم الدعة وهي الراحة وخفض العيش. والهاء عوض من الواو. 


ا كنا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو صرف النظر عن شيء وعدم التوجّه إليه. 
ومن آثاره: القرك, والتخلية, والراحة, والسكون في النفس. والخفض. 

والقرك والتخلية والمخفض إذا لوحظ كلّ منها بعنوان صرف النظر عن شيء 
وعدم التوجّه إليه: يكون من مصاديق الأصل. 

ويدلّ على الأصل: إستعمال المادّة في القرآن الكريم: في قبال الاستقرار. وهو 
بمعنى القكّن والتثيت. 

وبهذه المناسبة تستعمل الوديعة: فيا يدفع إلى غيره ليكون عنده؛ أمانة 
ويحفوظاً, فكأنّ صاحب المال قد انصرائ عن حََمَِه وحراسته . 

وفي الموادعة بمعنى المصالحيية: أنصِرَآقَ الطرقين عن الزائد يما صالحا عليه, 
ورضايتههما به. 

وفي الإتّداع: اختيار الإنصراف, ويلزمه الراحة والسكون. 

وفي التوديع: جعل نفسه أو غيره في داع وانصراف عن المصاحبة والأنس 
والرفاقة. 

ولاتطِع الكافِرين والمنافقينَوَدَْ أذاهُم وتوكلْ على الله 44/70 

يراد صرف النظر وقطع التوجّه عن الأذى متهم. والمراد إيذاء الكافرين 
فقين فلا يتوبجه إليه . بل اللازم التوكّل على الله المتعال في أموره والإجتناب عن 
إطاعتهم , وإن أوجب ذلك من جانبهم أذىّ. 

وَدَوا لو تكفرونكا كَقّروا ‏ ؛ / 25. 

والضحى اليل 


سجَى ما ودَعَكَ رَبْكَ وَمَاكَقَ ؟؟ / 0 


74 ودع 


السّجوّ: جريان إلى الاستقرار. والقّلى: تضييق وتشديد. والتوديع: جعل 
شخص في انصراف وانقطاع عن التوججه والقايل. 

وهذا المعنى يناسب ذكر الضحى والليل: فإنّ صرف شخص عن التوجّه 
وإيباد حالة قبض في قلبه بعد البسط واللقاء: كحدوث الليل واستيلاء الظلام إلى أن 
يتثيّت ويستقر, ويتحصّل الفراغ والراحة والسكون للنفس. حت يستعدٌ لطلوع 
الفجر. 

والتعبير بالتوديع دون الوَْع: فإِنّ الإنصراف وانقطاع التوججّه من جائب الله 
المتعال إبتداءً أو للأنبياء المرسلين. غير ممكن. وهو على خلاف لطفه ورحيميسته 
وربوييته وحكلته. 


نعم قد يقع منه إصراف انظ" والتوجَله في مورد عباده بلحاظ صلاحهم 
وممقتضى تربيتهم وتكميل نفوسهيم وإعدادهم للافاضات الروحائيّة. 

وله يَقبضُ ويَبصطٌ  ١‏ / 10؟. 

وهو الذي أنشأكم من نفس وا 

وما من دايّة في الأرْضٍ إِلَاعَلَ الله رِزقها ويَعلمُ مُشتقرها ومُسْتَودَعَها كل في 
كتاب مُبين  1١‏ /3. 

الإستيداع: طلب وتقايل إلى الودح وصرفي النظر والتوججه عن موضوع يقال: 
استوقع إذا طلب واستدعى الانصراف, سواء كان الطلب إراديّاً أو تكوينياً. ويقابله 
الإستقرار وهو طلب القرار والتمكّنء يقال: استقر إذا طلب أن يتمكّن ويقرٌ. 

والمستودع في الآية الأول كالمستَر: إسم مفعول بمعنى من يُستَقرٌ ومّن يُستوع, 
أي الذي يُطلب كونه في ودع وانصراف, فيكون مصداقاًللإنصراف عن التوجّمه والنظر 


قَوٌ وصُستّودّع 7 / 18. 


ودع 7 


سس ااااااااقسلم 
إلى شيء. 

كا أن المستقر: هو الذي يُطلب قراره وتَكنه وتثبته على شي .. 

وا كان التقسيم مربوطاً بالإنشاء من النفس الواحدة: فالإستقرار وكذلك 


الإستيداع يتعلّقان به. 
فالمستقرُ من ويتمكّن على فطرته الأصيلة وخلقته الأوَلية التي 


من نفس طاهرة زكيّة واحدة. 

والمستودّع من يكون منصرفاً ومنحرفاً عن مقامه الذاق وفطرته الأصيلة. 

وأمًا التعبير بصيغة الإستفعال دون الجرّد: إشارة إلى جهة الطلب والإختيار, 
فنّ الإنسان بعد تكوّنه على فطرة سللمةرصافيم/يطلب ويختار أحد الطر, 
طريق الهدى والسّلامة والحق, أو طريّق”القؤق وَالضّلالة والباطل والإنحراف عن 
فطرته. 

وأما التعبير بمادة الودع: فإنٌ أوَل مرحلة بعد الإستقامة والقرار على الفطرة, 
هو صارف النظر والتوبجّه عن الحقّ الذي هو الفطرة السليمة, ثم بعده يشتدٌ الإنصراف 
والإضحراف مرتبة بعد مرتبة. 

وأمَا ما في التفاسير من الإحتالات الضعيفة والوجوه البسيدة: فكلّها على 
خلاف الحقيقة, وعلى خلاف دلالة الكلمة. والعجب مما شاهدت في تفسير: إِنّ الآية 
الكرية من المتشابهات. 

وأمًا الآية الثانية: فالكلمتان فيها إسم مكان على صيغة المفعول. والمراد حل 
استقرارها إذا استقرٌوا في مكان. ومحلٌ استيداعها إذا اتمعرفوا وأعرضوا عنها مستمراً 
أو موقناً. 


7 لست 


ولايناسب حمل الكلمتين في هذا المورد على المفعولية, فإ أكثر الحيوانات 
ثابتون ومستقيمون على خلقتهم الأو وأيضاً لا يرتبط هذا الكلام بما قبله من كون 
أرزاقهم على الله تعالى . 

ولايخق أنّ إعطاء الأرزاق متوقّفة على العلم باحلٌ والموقف. 

6ه » 

ودق: 

مقا ودق : كلمة تدل على إتيان وأ 
والموق: لمأي والمكان الذي تقف فيه آنساً. ومودق الظّبي: المكان يقف فيه إذا 
تناول الشجرة. والوذق: المطر, لأبَاْجَدٌِ :تأي يجيء من السماء. وما ث 
فرج في العين الواحدة. 


العين ١940‏ - الوذق؟ أكظ كلها نكيدة"ونهيّن. وحخربُ ذات ودقين؛ أي 
شديدة تبه بسحابة ذات مَطَرَِينٍ شسديدتين. وسَحابة وادقة, وقلّا يقال: ودقث 


والوّذق: داء يأخذ في العين وعُروق الصّدغ. 


التهذيب 501/54 قال الليث: الوذق: المطر كلّه. ويقال للحرب الشديدة: 


ن. وعن الأصمعيّ: الوديقة: شدّة الحرٌ, لأنها وذا 


اذات وَ: 


وصلت. 


إلى كلّ شيء. أي 
* #* #8« 
والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قرب في نزول. ومن مصاديقه : الإتيان إذا كان 


ودق اا 
نزولاً في تقب وكذلك الأنس. والمطر النازل, والح الشديد النازل من الشمس» 
والنقاط ا حمر من نزول الدم والحرارة في العسين أو العروق, وتوجّه ذات الحافر 
وحرصها وميلها إلى الفحل, والدنوٌ وهو قرب في تسقّل إلى شيء. 

وسبق في الغيث والمطر: الفرق بين مترادفاتههاء فراجع . 

فيلاحظ في الودق جهة القرب والنزول. 

أم أن له يزجي ستحابً ثم يؤل به م بجبعلة ُكاماً 
من خلاله - 6" / 17. 


لله الذي يُرِسِلُ الؤياح فير سحاباً فيتبسُطه في الها كيف يشاء ويجعله 
من خلاله - 17. 


الؤكام: المقراكم وهو تجمّع شيء بعص على عض . والكسّف جمع كِشْمّة : بعنى 
القطعة المتحؤلة عن الكل إلى صورة غين مطلوبة. 

والتعبير هنا بالوّدق دون المطر وما يرادفه: إشارة إلى أنّ التحاب المتفرّق ثم 
المتجمّع ثم المقراكم أو كونه في التّماء منبسطأ ثم كِسَفاً بجريان الرياح . كيف يصير 
نازلاً وقريباً من الناس ومن مزارعهم. 

والمطر بمعنى ما يغزل من السّهاء من سحاب أو غيره, سواء كان ماءا أو حجراً 
أو غيرهماء فهو غير مخصوص بالودق. 

كما أنّ الغيث يلاحظ فيه جهة الإنقاذ والإغانة. 

فكان الودق مناسباً في مورد التحاب وسوقه وتممّعه وتراكمه, ثم نزول المطر 
واستفادة الناس والمزارع منه. 


7 ودي 


ودي: 

مقا ودي: ثلاث كلمات غير منقاسة: الأولى - وى الفرس لينضعرب أو 
يُبولء إذا أدلى. ومنه الوّذي: ماء يخرج من الإنسان كالمدي. والثانية - ودّيت الرجلٌ 
أديه ِية. والثالثة الوَدِيّ: صغار القُسلان. 

وإذا مُّيز: تغيّر المعنى وصار إلى باب من اغلاك والضّياع. 

مصبا ‏ ودى القاتل القسيلٌ ييه ية, إذا أعطى وليّه المال الذي هو بدل 
النفس, وفاؤها حذوفة واهاء عوض, والأصل ودية مثل وعدة, وفي الأمر: د القتيلٌ 
بدال مكسورة لا غير. فإن وقفت قلت ده, ثم سمي ذلك المال دِية. تسمية بالمصدر, 
والجمع ديات, مثل جبة وهبات وعدة'وَيِيَْاتِ . واتدى الول على افشعل. إذا أخذ 
الدية وم يثأر بقتيله. وى الشي :إِذَاشا )ومن اشتقاق الوادي. وهو كلّ منفرج 
بين جبال أو آكام يكون منقذاً ليل , والجمع أودية. ووادي القرى: موضع قريب 
من المدينة على طريق الحاجٌ من جهة الشام. والوّذي: ماء أبيض ثخين رع بعد 
البول, يخقّف ويثقل. قال الأمويّ: الودي والمذي والميّ مشدّدات؛ وغير 

فان. وهذا أشهر. يقال ودى الوَّجِلُ ييه 

وأودى لغة قليلة: إذا خرج وَديه. وأودى, إذا هلك؛ فهو مُودٍ. وبعير غير مود, أي 


مشدّد. والآخران 


العين 58/4_والمُودَى: الهالك بغير همز, وأودّى فلان: هلك. وأودى به الموثُ. 
أي أهلكه , وإسم الهلاك من ذلك الود بالتخفيف, وقلٌ مايُستعمل. والمصدر الحقيق 
الإيداء. والوادي: كلّ فرج بين جبال وآكام وتلال يكون مسلكاً للشّيل أو منفذاً. 
والوّديّ: فُسيل النخل الذي يُقلع للغرس. وتقول: وى فلان فلاناً: أدَى ويته. 


ل ىذ كا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو بسط في امتداد. وهذا المعنى نوع من الجريان 
المطلق. 

ومن مصاديقه: امتداد في بسط الانفراج بين الارتفاعات. ويقال له الوادي 
الممتدّ بين الجبال سواء كان فيه ماء أو يكون جََرئٌ له بالقوّة. وكان الناس في السابق 
يسكنون في أطراف الأودية بلحاظ وجود الماء فيهاء ويزرعون ويفلحون فيها حواليها, 


ومتها وادي النيل. 


ومن مصاديقه : الدّية وهو المال اللازم إيتاؤه في أثر القتل. فكأنّ أثر ممتدٌ من 
بسط عمل القتل, كا أنّ فسيل الدخل أثن يظهرؤينمو من النخل. ويقال له الودي. 
وإطلاق المادّة في مورد الإنعاظ . أو المأء اشح أأيضاً بهذه المناسبة . 


وأمًا الماء الجاري في الوادي نكا النظر إل بلحاظ امتداد في بسط الماء 
المفزون في الجبال: فيكون من الأصل . 

وأمًا مفهوم اهلاكة: فهو من الودء مهموزاً وقد اختلطت المادّتان واشتبيت 
المعاني, كما في كثير من الموارد. 


دِيَدمُسَلّمةٌ إلى أهله ‏ 6 / 03 
يد مْسَلّمة إلى أفله - 6 / 117. 


والدية بعنوان البدليّة للقتل . والكافر المعاهد في 
ية الكقّارة والدية معاً. وأمّا إذا لم يكن معاهداً 


وأمًا كلمة الدية: فا مناسب أن يقال:إِنّا جارية على المضارع والأمر في حذف 


2 اودي 


الواو وكسر الدال. لا أنّ أصلها الودي, فإنّه تكلّف بلا دليل. والتاء فيها للمصدرية . 
رَبَنانَّ أسكتت من دُديّي بواوٍ غير ذي زَرع - 15 / /5. 
إن أنا َك فاخلخ نعليكَ ِنَّ بالوادٍالّدّس طُوَى  1١ / *٠‏ 
حقٌّ إذا أنّا عَلى واد النّمل قالّت قَلةٌ ‏ 77 / 18. 
01 نّجابوا الصَّخْرَّ بالواد ‏ 44 / 5. 
ولا يقطعون وادياًإلا كُتِبَكُمٍ 151/1 
أنرّل من التّماء ماء فَسالَتْ أوديةٌ بقدّرها  ١7‏ /17. 
فل رأوُ عارضاً مُستَقيلَ أوديتهم قالواهذا عارصٌ مُطِرْنا - 47 / 11. 
ففي الآية الأولى إشارة إلى الوااقيّبفيمككة . وفي الثانية إلى الوادي في سيناء. 
وفي الثالثة إلى واد بالشام. وفي الزابعةإلَ مكباأكن مود قريبة من واد القرى والحيجر. 
وفي الخامسة إلى أيّ واد يكون في مِسيرّهم إلى الجهاد من المدينة. وفي السادسة إلى 


مطلق الوادي والمسيل. وفي السابمَة إل أودية أحقاف بالهن وهي كانت مساكن قوم 
عاد. 


فظهر أنّ المادّة مستعملة في القرآن الجيد في معناها الحقيقَ وهو ما يكون 
منبسطا في استداد, وليست بمنى الماء الجاري في الوادي حقّ يكون إطلاقها على 
الوادي مجازاً كما يقال. 

وأمًا ججملة: 

فسالت أودية بقدرها. 

فبالباء للتعدية, والمعنى فأسالت الأودية مقدار وسعهاء وهذا كقوهم: سال 
بهم السّيل وجاش بنا البحر. والسيل: جريأن شديد ‏ راجع السّيل. 

«* «* «* 


وذر: 

مقا -كلمتان: إحداهما الوذّرة. وهي الفدرة من اللحم, والتّوذير: أن يُشرّط 
الجبرح» فيقال . قال أهل اللغة: أماتت العرب الفعل 
من ذَّر في الماضي فلا يقولون وَذَدْته. 


ته والأخرى ‏ قوهم در 


مصبا ‏ وَذّرته أَذّره وَذْراً: تركته. قالوأ وأماتت العرب ماضيه ومصدره, فإذا 
أريد الماضي قيل ترك, ورئما يستعمل الماضي على قلة. ولا يستعمل منه إسم فاعل. 

العين 1917/4 وذر: عضد وَذِرَةٌ. والوذ قطعة عظم لا لحم فيها. ويقال في 
الشتم: يا ابن شامّة الوَذرٍ. كأنّه شبه القذف.نوإذا أرادوا المصدر قالوا ذَرْه تركاً. 


»+ ايم 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ترك التوبجه والنظر إلى شيء. وهذا المعنى 
يختلف باختلاف الموارد. 


فترك التوبّه في مورد التحديد والتقييد, كا في: 

أتَدْرُ موسى وقومه لِيُفيدوا في الأزض - 1917/1 

فتذد ال نَّلا يَرجونَّ لقاءنا في طُفيانهم يعمهون  1١/٠١‏ 

هم يُضِنُوا بادك - 101/ /0. 

وفي مورد المؤاخذة والإهلاك, كما في: 

وقالَ نوحٌ رَبٌ لاتذّرْ عَلَ الأرْضٍ من الكافرين دَيّاراً- /17١‏ 15. 

ولا يسعد أن يكون المراد في الآية السابقة الثالئة أيضاً ترك الإهلاك بقرينة 


,م4 


المورد وهذه الآية الكريمة. 


وترك التوجه في مورد الطاعة والإستعانة, كما في: 
وقالوالاتَدَرُنَ آَتكُم ولا تَذَرُنَ وَدَاُولاسُواعاً - 78/11 
أتَدعونَ بعلا 
أَجننا لنَعمدَ لله وحدّه ونَذّر ما كان يَعبْد آباؤنا 1 / ./١‏ 
في مورد العمل وإصلاح النفس , كما في: 


رون أحسن الخالقين ‏ /89/ 1178 


إنّ هؤلاء يُحبونَ العاجلّة ويَذرونَ وراءهُم يوماً 

جه في مورد العلاقة :الإ رتياكر. كما فيد 

كَلاتَيلوا كَُّ اميل تدر وها كالملقة / 11 

وتَدّرون ما خلق لكم رَيَكُمَ من أروَأَجَكُمبْل أنمٌ قومٌ عادون ‏ 71 / 151. 
جه في مورد الضلالة والغواية, كما في: 


ونَدَرُُم في طّفيانهم يَشمهون -7/ .1١١‏ 

ممَذَرْهُم في خَوضِهم يَلقبون -7/ 11. 

قَذَرهُم يخوضوا ويّلعبوا ‏ 47 / 817. 

فذَّرْهم وما يَفترون  /5٠‏ /17. 

هذا الترك إذا كان الإدبار منهم عميقاً لا تقبل التنبّه والإهتداء. 
وترك التوجّه في مورد الصلة والانس والحيّة .كا في: 


1 0ه 1 
والّذين يُتوفون منكُم ويَدّرون أزواجاً ‏ ؟ / 574. 


وذر .2 


والترك هنا قهري غير إختياريّ بخلاف مورد العلاقة المذكورة. 

وترك التوجّه في موارد الإثم والعصيان. كما في: 

وَذَرُوا ظاهر الاثم وباطنه -7/ .17١‏ 

اتقو الله وذروا ما بق من الرّبا ‏ ؟ /.90/8. 

يراد الإعراض والإنصعراف عن المعاصي والآثام. 

وترك التويجه في مورد المنع والتضبيق .كما في: 

هذه ناقةٌ الله لكُم آية فذّروها تأكلْ في أرض الله - 7 / 7 

سيقو الْخَلفُون إذا انطلقم إلى مغائم لتأخذوها ذّرونا َّبَِكُم 48 / 1١‏ 

فظهر أنّ الأصل في المادّة: هوثرك اليوَسيِه إلى شيء, وهذا مفهوم مطلق, 
ويتعيّن خصوص ذلك المفهوم بالقرائل الكلاميّة والمقاميّة. 


وهذا قريب من مفهوم مادم اودع :وك بق صرف النظر عن شي٠.‏ 

وأمًا مترادفاتها: فقد سبق الفرق بينها في عطل , فراجعه . 

فالوّدع: تحويل النوججه والنظر عن موضوع إلى جانب آخر كما في قوله تعالى: 

ولائلع الكافِرينَ والافقِينَ ودع أذاهُم وتوكلْ عَلَ لله 70 /18. 

أي حول واصرف نظرك ولا تتويجه إليه. 

والوذر: أشدّ من الودع والصعرف. فهو ترك التوجّه والنظر رأساً وبالكلية. 
إن القرك مطلق التخلية رفع اليد كما في قوله تعالى: 

ذَرْهُم يأكلوا وتتمتّعرا ويُلههُم الأصلُ 6/١‏ 

أي اترك التوجّه عنهم وخلّهم بالكليّة حت يعلموا نتيجة أعراهم. 


معن 


44م ورث 


ورث: 

مقا ورث: كلمة واحدة هي الورث. والميراث أصله الواو. وهو أن يكون 
الشيء لقوم ثم يصير إلى آخرين بنسب أو سبب. 

مصبا ‏ ورث مالّ أبيه. ثم قيل ورث أباه مالاً يرئه ورائة أيضاً. والثراث 
والإرث كذلك. والتاء والهمزة بدل من الواو. فإن ورث البمض قيل ورث منه. 
والفاعل وارث, والجمع وُرَاثْ ووَرّئة. مثل كافر وكُنَار وكمّرة. والمال مُوروث» 
والأب موروث أيضاً. وأورئه أبوه مالاً: جعله له ميراثاً. وورّثته توريثاً: أشركته في 
الميراث. قال أبو زيد: ورّث الرجلٌ مالا توريثاً: إذا أدخّل على ورثته مّن ليس منهم 
فجعل له نصيباً. 

العين 16/8 الإيراث : الإبقاءكلتتيء. تقول: أورئّه العشق مَمَاء وأورئئه 
المتى ضعفاً. فورث يرث . والثرات: تازه وآ ول يمع كما يجمع الميراث. 

صحا ‏ الميراث أصله يوراث: اتقليت الواو ياء لكسرة ماقبلها. والثّرات أصل 
الناء فيه واو. تقول: ورئتُ أبي» وورثت الثعيء من أب أرِثّه بالكسر فيهما ور وورائة 


وإرثاً. ونا سقطت الواو من المستقيل: لوقوعها بين ياء وكسرة وهما متجانسان. 
والواو مضادّتهما فحذفت لاكتنافهم| إيّاها. ثمّ جعل كيها مع الألف والتاء والنون 
كذلك, لأنهنّ مُبدَلات منهيا. 


والتحقيق 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انتقال شيء جزءاً أو كلا من شخص أو 
موضوع انقضى حياته. إلى آخر, ماديا أو معنوياً. 


ورث م 


فالوارث من انتقل إليه وصار صاحب ميراث. والموروث من انتقل منه بعد 
أجله. والميراث ما ينتقل ويكون وسيلة لتحقّق الوراثة من شيء مادّيّ كالمال 
أو معنويّ كالعلم والمقام. 

والإيراث والتوريث: جعل شخص أو شيء وارثاً حقٌّ ينتقل إليه مال أو 
مقام. ويلاحظ في الإيراث انتساب الفعل إلى الفاعل وجهة صدوره منه. وفي التوريث 
جهة الوقوع في اللفعول به. 

ثمإِنَ الوارث المطلق هو الله عرّ وجل. فإنّه أزلي أبدي باتي بعد فناء كلّ شيء, 
وهو الحي الحقّ الذي يعود إليه كلّ شيء. وهو المرجع وإليه مصير المخلائق, وهو 
المالك المطلق العزيز القهّار. 

فِلكَ مساكمكُم ل تُسكن ين بَعدههآإلَاكَلِيلاً وكنا نحن الوارثين 18 / .له 

ونا لحن نبي ومُيت وض الوار تون 19 /؟؟. 

وهو الوارث المطلق عن كلّ الخلائق ولا يرئه شيء؛ إذ هو الأول والآخر 
والظاهر والباطن. ومالك الملك والملكوت. 


نانح ثرثُ الأض وم عَلَيها وإلنا يرجعون ‏ 10/15 
تفقوا في سَبيل الله وثه ميراثُ السّمواتٍ والأوْضٍ ‏ /ا0 / .٠١‏ 
كل اللهُمَ مالِكَ الملك تؤتي الْلكَ من تشاء وتغزع اللْكَضسٌ تشاء 7/8 
فإذا كان المالك المطلق هو الله المتعال, وهو امالك الحقّ لجميع الموجودات, إذ 
هو خالق كلّ شيء وموجده ومبقيه وصحيبه ومميته, فكلٌ فانٍ وهالك في قنبال نور 
وجو 
فكنا أنّ لوجودات فانية بذواتها في قبال نوره لمحيط المطلق, وهي كسرابٍ 


ك4 ورث 


يحسبه الظمآنٌ ماء: كذلك صفاتها وأفعاها. فهو تعالى بذاته وارث كا أنّه بذاته 


بزمان. 

ثم إن العبد إذا وصل إلى حقيقة الفناء والعبودية ونفحى عنه حجاب الأنانية 
وسائر الحجب الظلمانيّة والنورائية : فيتجل فيه آثار نور الحقّ ويكون مظهراً للصفات 
اللاهوتية. وحاكباً على عالم الطبيعة وحيطاً به. يحبي وييت بإذن الله المتعال. ويُعطي 
ويمنع بإذنه. ويهلك ويرث في ظلّ حكومته وتحت بسط يده وقدرته, فيقول تعاالل: 

إن الأرْضٌ له يورِتُها م 

وإذ قال لله يا عيسى 
بإذني فتفع فيها فتكر, 
بإذني ه / .1٠١‏ 

وهذه الورائة تحمّق قت الآبخرةء,كيا تتجل:الجالكية فيها. بنحو أكمل وأتمّ 
بحيث يشاهدها جميع الخلق من دون حجاب. 

ونودُوا أن يَلكُم اله اورنتُمُوها ما كنم تَعصلُون - 07 / 41. 

يلك اله الينُورتُ من عبادنا من كا 

مالِكِ يَوم الدّين ١‏ /*. 

قد أفلح المؤمونّ... أولئاك هم الوارثون الّذينَ يَرئون الفِردوسَ هُم فيها 
خالدون .1١/517-‏ 


مالك. من دون 


امن عباده ‏ 118/1 
مذ 


... وإذ لُق من الطَينِ كَهية الطَيرِ 
ني وبري الأكمة والأبرص بإذني وإذ ترج الموقّ 


فينحصر جميع مراتب الخسيرات والسعادات والكئالات في الله العزيز المتعال 
وأوليائه وعباده الصالحين, ويختصٌ بهم 
وأمًا الوراثة العامة في الأمور الماديّة والروحانيّة. فكنا في قوله تعالى: 


ورث ام 


5 5 534 8 و 4 
وورث سُليانُ داووة وقالَ يا أيهاالنّاش عُلّننا مَنِق الطَيْرِوأوتينا ين كل 
بع-لا؟ كل 


وذكريا إذ ناتى ربرب لاتذّزني فردا وأنت خير الوارثين  9١‏ / 84. 

وتخصيص الإيراث في مورد الأنبياء بالأمور الروحائيّة فقط: انحراف عن 
الحقيقة وخروج عن مدلول الآيات الكريمة وإطلاقها. 

١‏ - ورث سليانُ: فيه إطلاق ويدلٌ على مطلق ما يشفاهم عرفاً ولفة من 
الوراثة. والتخصيص بالروحاتيّات خلاف المدلول. 

١‏ - واوتينا من كلّ شيء: ظاهب«المنباق كي إلآية أن الإبتاء في نتيجة الوراثة, 
وعلى هذا عبّر بصيغة المجهول. وجملة أم نكل شويم :ا تشمل ما يكون ماديا أو معنوياً. 

١‏ ولي ني ويرث : فيه إطلآقأوَآؤلايةوَالوليٍ أعمٌ وغير معنصوص. 

؛ -لا تَذّنِ فرداً: الإنفراد ظهوره في العيش الشامل على المادّيّ والروحاني, 
بل انصعراف الكلمة إلى الانفراد العرفي. 

0 فإذا جاز للبِّيّ أن يملك من الأموال والأملاك في طول حياته ويستفيد منها 
في معاشه: فكيف لايصحٌ الإيراث لعائلته. وهو مسؤول عنهم وموظف في تأمين 
معاشهم في حياته وبعده بالإيراث. 
إِنّ الإنسان مادام حمّاً يجوز له التصيرّف في أمواله, وإذا مات فتصير أمواله 
وأملاكه للورثة يتصيرّفون فيها على ما يشاؤون. 

-ولا يجوز للرجل أن يجعل عائلته وأهله محرومين عن الإرث, فكيف 
ينتسب هذا العمل إلى الأنبياء العظام. وهو ظلم شديد. 


5 


44 ورث 


8-وقد نسب الله عر وجل الإيراث إلى نفسه. والنبيّ عبد من عباده. فكيف 
يطعن فيه وينني عنه ما يكون مستحسناً ومطلوياً عند الله تعالى ومن جانيه. قال 
عر وجلّ: 


أَؤْرَتَكُم أرْضَجُم وديارَمُم وأشواكم 7 / /5. 


وأورَْنا القَم اين كانوا يُسْتَضْعَفُون مَشارِق الأزض -/1/ /159. 

-المال إذا اكشّسب ويُنقّق في سبيل الخير وفي تحصيل رضاء الرحمن وعلى 
برنج مشروع صحيح: فهو عبادة وحسئة ومطلوب, ولا فرق بينه وبين الأمور 
الروحائيّة الموروثة من الأنبياء. 

٠‏ - الوراثة: عبارة عن إنتقال عي إلى آخر ماديا أو معنوياً. فلابدٌ من أن 
يكون الميراث قابلاً للإنتقال . وأمًا|المفآللاك ال وبحانية التي تُعطى من جانب الله المتعال 
كالنبّة والمعارف الشهوديّة والافاضات الروحانية : ليست قابلة للانتقال ولا للايرات 
إلى فرد آخر. وكذلك الصفات الذائيّة النفسانيّة الثابتة, فليست بقابلة للانتقال إلى 
شخص آخرء إلا أن يكون بتوارث في التناسل في الجملة. 

وأمًا الأعبال والمجاهدات الشرعيّة الصالحة: فهي مورد التكليف والأمر. وفيها 
تتحقّق الإطاعة والمعصية. وفبها يقع العمل والمجاهدة والسير إلى لقاء الربٌ ومراحل 
الكثال. 

وهذه المرحلة: هي المقصودة من قوله تعالى: 

أطيعُوا لله وأطيعُوا سول وأولي الأمرٍ نكم - 4 /01. 

ومن الحديث الوارد: إِنّ العلماة ورئة الأنبياء وذلك أن الأنبياء م يُورِئوا ورهماً 
ولا دينارا وما أورئوا أحاديت -كافي ‏ باب فضل العلياء. 


ورد 44 


فظهر أنّ الإيراث أمر طبيعيّ؛ وهو في إدامة فريضة تأمين معيشة الأهل 
والعائلة, وكا أنَّ تدبير تأمين المعيشة لنفسه ولعائلته مطلوب إلى امتداد سنة أو 
كذلك تأمين معيشتهم بعد فوته. 


ورد: 

مقا ورد: أصلان, أحدهما الموافاة إلى الشيء. والثاني ‏ لون من الألوان. 
فالأوّل ‏ الورد: خلاف الصّدّر. ويقال: وردت الإبلُ الماء ترده وردً. والورد: ورد 
الى . إذا أخذت صاحبها لوقت. والموارد: الطرق . وكذلك المياه المورودة والقّرَى. 
والوريدان: عرقان. ومُسمّيان من الورو أَيَْاكأ هما تُوافيا في ذلك المكان . والأصل 
الآخر الوّرد. يقال: فرس وَرد. وألسدةا3, ذا كان لونه لون وَرد. 

مصبا ‏ ورد البعير وغيرالماء. رده وروداً: بِلَِِ,ووافاه من غير دخول, وقد 
يحصل دخول فيه. والإسم الورد بالكسر. وأوردته الماء. والإيراد خلاف الإصدار. 
والمورد مثل مسجد: موضع الورود. وورّد زيد الماء فهو وأرد. وجماعة واردة ووُرّاد 
وورد» تسمية بالمصدر. وورّد زيد علينا وروداً: حضر. ومته ورد الكتاب على 
الاستعارة. 

لسا ‏ وَزد كل شجرة: نُورها. واحدته وزْدة. وورّد الشجرٌ: نوّر. وبلونه قيل 
للأسد وَرد. وهو لون أحمر يغرب إلى الصّفرة. والورد: ورود القوم الماء. والورد: 
الإبل الواردة. وإنا سمّي النصيب من قراءة القرآن ورداً من هذا. ابن سسيده: وورة 
الماء وغيره وَرْدا وؤروداً وورّد عليه: أشرف عليه. دخله أو لم يدخله, لأنّ العرب 
تقول: وردنا ماء كذا ولم يدخلوه ‏ وا وَردَ ماء مَدْيَنَ. فالورود بالإجماع ليس 
بدخول. والورد: النصيب من القرآن. والجزء منه. 


3 ورد 


فرهنك تطبيق - سرياني وآرامي - وردا - كل؛ شكوفه. 


همع #0 


و 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو آخر مرتبة من الإشراف في قبال الصدورء 
وهذا قبل الدخول. وقد سوط, أنّ الدخول: هو الوقوع في محيط شيء في 
مقابل المنروج. والورود: هو أُوّل مرتبة من الدخول قبله . ويقابله الصدور, أي الدنوٌ 
من الشيء. كما أن الولوج: مرتبة قبل الدخول وبعد الورود. أي اللصوق بالثيء. 


0 0-6 
يَنَ وجَدَ عَلَيه أَكَةٌ -78/ 71. 


وَلَا وَرَدَ ماءَ مَدْ 


وجاءث سَيّارة فأزْسَلوا وارِدَهُم فأدَلَكالوَه  ١7‏ / 15. 


نكم وما تَعَْدونَ من دون الوَحَصَب 
ما ورّدوها وكلٌ فيها خالدون © 2 


عَصَبجَهََأنمُ نا واردون لوكانَ هؤلاء آيفةٌ 


وما أَمْرُ فزعونّ بِرَشيدٍ يقدّم قومه يوم القيامة فأؤردَهُم النّارَ وبئسٌ الوزة 
المؤرود-١18/1.‏ 


يوم تحشر لتقن إلى الرّحمن وَفداً ونُسوقُ المُخرمِين إلى جهاموزداً - 15 / 


1م 


الورود: نزول إلى حيط شيء وحوله المتُصل به. والوأرد: من ينزل إلى محميط 
ماء أو طعام ليأخذ منه. والورد: مصدر يستعمل في مورد الفاعل للتأكيد والمبالغة, 
فالنظر في الآبتين إلى نفس المفهوم المصدري, إسماً ليس في الآية الرابعة, ومفعولاً 
مطلقاً لنسوق في الخامسة, فإنَّ الورود في معنى السوق ومرحلة أخرى منه. وفي 
التعبيرين لطف كما لا يخق . 


ورد 31 


والتعبير بالورود في الآيات الكريمة دون الدخول: فإن موسى (ع) وهكذا الوارد 
من السّارة ما دخل الماء. بل أشرف عليه داخلاً في حوّطته. والإنسان أيضاً يسبب 
أعباله السَيئة يسوق نفسه إلى قريب من جهتم ويرد باختياره هاء ولا يدخلها. وهكذا 
الفرد المضلٌ يورد قومه قريباً من النار, وأمّا الدخول في جهآم فهو مرحلة أخرى وفي 
أن يكون الورد جمعاً بمعنى الواردين كما في 
التفاسير. ويراد سوقهم جميعاً من دون استثناء منهم. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة دون الدخول وغيره. 

وأمًا التعبير بالورد المُورود: إن الورد مصدر باعتبار لحاظ نفس صيغته من 
حيث هو. وإسم مفعول إذا لوحظ باعتبار الإيراد من فرعون: 

يَقدّم قومه يوم القيامة فأوْرَدِهُم ايارم 


يد الله وبإذنه. ويصمٌ في الآية الأخير 


فيكون وروده مورودا. فإ يرد يتلا قرعون . 
وكذلك في الآية بعدها: 
وأتبعوا في هذه لَعنةٌ ويوم القياممة بس الوفدُ المرفود . 


فإنّ الرفد ببعنى الاعانة بالعطاء. وهو إسم مصدر. وهذا الرقد بلحاظ نفسه 


من حيث هو رفد مصدراً. وباعتبار كونه في أثر إتباع من جانب الله جزأة فهو مرفود. 


فإذا آنشقَّتٍ الَّماء كانت وردةٌ كالدٌهان ... فيومئذٍ لا يُسأل عَن ددن 
ولاجانٌ هه //7. 
اق : هو الإنفراج. والسماء: جهة العلق. والوّردة: النّورة من النسبات. 
وهذه اللغة مأخوذة من السّرياّة. وأشرب فبها معنى الورود, حيث إن الزّهرة 
وتنبسط وتصير وَدة ذات لون جالب ورائحة مطلوبة. وهي طيّبة لطيفة مستخرجة 
من الشجر والنبات الصلب. وينفذ لطفها وطيبها في القلوب. والدّهان: جمع الدّهسن 


إِنْسش 


الإ 


535 ودد 


وهو اللي اللطيف ومن مصاديقه الدُهن من زيت وغيره. 

وظاهر الآية الكريئة : دلالتها على ظهور العالم الروحاني وانفراج امميط اللطيف 
مما وراء العالم المادَيّء وهو جهة المّماء والعلوَ من الإنسان. فيزول أبواب عالم الطبيعة 
بزوال البدن وقسواه. ويفتح باب سماويّ روحاني؛ ثم ينبسط هذا الباب كانبساط 
الزّهرة والوردة. فتشم منه رائحة طبّبة ويكون جاذباً لطيفا نالا خشونة فيد. وهو 
نافذ ومنبسط لا يحجب نفودّه حاجب. كالدهان اللطيفة. 


وحينئذ يتجلى باطن الإنسان وينكشف ما في صفحة نفسه. ويُقرأ كتابه 
الضابط لقاطبة ما سبق منه من الأعمال والآداب والنّيّات. ولا يُسأل يومئذ أحد عن 
عمله خيرً أو شرّاًء فيشاهد بالعيان أنه هو المسؤول عن جميع ما عمل من الذنوب 
والمعاصي , ولا مسؤوليّة لأحد غيره: 

فخذ حقيقة هذه الآية الكرية موسزةتواختم , وهو الهادي. 

َقَدكُتَ في غَفلة ين هذا كَكُشَلكاكَنةعِطاءلا  .1١ / ٠.‏ 

والغطاء هو الحجب المادَيّة والقايلات النفسائيّة وحبٌ الدّنيا. 

وتَّعلمٌ ما تُوَسْوِسُ به تَْسَهُ وت أقْرَبُ إليه من حَبِلٍ الوريد - تك 

الوسوسة: نبحث عنه في بابه. وبل الوريد: الحتبل هو شيء ممتدّ طويل 
يتوسل إليه للوصول إلى غرض. والمراد هنا عرق متدٌ من الجهاز الوريدي الذي 
يأخذ الدم من العروق الشَّعريّة الشريائية ويحمله من جميع أجزاء البدن وأعضائه, 
وينتهي إلى وربدين عظيمين يقال هما الوريدان الأجوفان, أحدهما يحمل لدم من 
الأجزاء العلويّة للبدن. وثانيهما من الأعضاء السَفليّة له. ثم يَصبّانه إلى القلب. إلى 
التجويف في القسم الأعلى وفي الجهة الهنى منه . 

ونا كانت العروق الشعريّة والعظيمة محيطة بجميع أجزاء البدن. وموجبة 


ودق ف 


لوصول مادّة الحياة إلى القلب. وممدّة لمياة الإنسان بحركة القلب وانقياضه وانبساطه, 
بحيث تزول الحياة بجدوث عارضة فيهاء فقال عر و 


إن أقرب من الوريد. 

فإِنَ الوريد يحيط بظواهر أعضاء البدن ويؤتّر في تحركها, ولا يحيط ببواطتها 
وذرّات وجودها, ولايُشعر ما بها وا وعليها. مضافاً إلى أنّه وسيلة ظاهريّة ضعيفة, 
وهو محكوم تحت إحاطة علمه وقدرته. 


فهو تعالى حيط بالإنسان ظاهرا وباطناً وعلراً وقدرة وإختياراً ودافاً ولايرى 


ورق: 
مصبا ‏ الورق: يكسر الراء والإسيكان . للفخفيف: النقرة المضروبة . ومنهم من 


يقول: النقرة مضروبة كانت أو عَبَرمَضكونة,قال الفار 
ويجمع على أوراق. والرقة مثال عدة: مثل || 
الواحدة وَرَقة, وبها سمّي . قال ابن الأعرابي: الورقة: الكريم من الرجال. والورقة: 
المنسيس منهم. والورقة: المال من إبل ودراهم وغير ذلك. والورّق: الكاغذ. قال 
الأزهريّ: الؤرّق: ورق الشجر والمصحف, وقال بعضهم الورّق الكاغذ. لم يوجد في 
الكلام القديمء بل الوّرّى إسم لجلود رقاق يُكتّب فيها. وهي مستعارة من ورّق الشجرة. 
وجمل أو غيره أُورَىٌ؛ لونه كلّون الرماد. وحمامة وَرقاء, والإسم الؤرقة مثل حرة. 
وأورق الشجر: خرج ورقه. 

مقا-ورق: أصلان, يدل أحدهما على خير ومال. وأصله ورّقٌ الشجر. والآخر 
+ على لون من الألوان. فالأوّل ‏ الوَرّق: ورق الشجر. والؤرّق: المال, من قياس 
ورق الشجر. لأنّ الشجر إذا تحت ورقُها انجسردث كالرجل الفقير. قال أبو عسبيد: 


5 ورق 


الوارقة: الشجرة الخنضيراء الوّري المسنة. قال: فأمًا الوّراق: فخُضرة الأرض من 
الحتشيش. ووَرَقثٌُ الشجر: أخذت ورقّه. وقولهم أورق الصائد: لم يَصِد. وذلك لأنّ 
الصائد يُلق حبالته ويتغيب عنها ويأتيها بعد زمان وقد أعشيّت الأرض وسقط الورق 
على الحيبالة فلا يهتدي ها. والورق: اللإجال الصّعفاء. شُيّهُوا في ضعفهم بورق الشجر. 
والأصل الآخر _الؤرقة: لون يُشبه لون اليّماد. 
الإشتقاق 174 - وود نول بن أسد: ورقة بن تَوقل بن أسَسد, الشساعر 
صاحب العلم في الجاهليّة. وكان قد قرأ الكتب وتبحّر في التوراة والإنجيل. وهو 
أمر الننَ صلّ الله عليه وسلّم. ووصفَنه له فبشّرها بنبوّته. 
ويمكن أن يكون إشتقاقها من ورق الشيجر. أو من ورّق المال. رجل وَرَاقَ: كثير 
المال. أو من قوهم: وَرَىُ الفتيان همّ لان الوجوه. والوّرق: الدراهم. وأورق 
الشجر فهو مورق إيراقاً. وورق تورَيقاً:“وَحْصن مُورِق ووريق. وورَقٌ الإجال: 
ورّق هؤلاء الفتيان, أي 


أكرمهم وأحسيُهم, يقال: فلان نورق بي قلات وأ 
جاهم. 
عه 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ما يتبسّط ويتفرّع من شيء لغرض مقصود. 
ومن مصاديقه: أوراق النباتات والأشجار. وصفحات القرطاس . والثقرة المضروبة. 

وبهذا الإعتبار يستعمل في مورد الكريم من الرجال بلحاظ كونه خضراً يجلب 
النفوس وفي صفاته طرأوة وصفاء. وكذلك في الف حسن الوجه وجميله. ويستعمل 
2 أوراق زالت طراوتها وخضيرتها ويبست ولم يبق 
اللون القريب من ألوان الأوراق. وفي مطلق 
المال علب ورق النقرة والككة المضروبة. وهذه المعاني تجوّزات. 


ودق 5 


ثمإِنّ مفهوم وَرَق الشجرة ولونه ومفهومٌ النقرة والسّكّة: لها سابقة في اللغات 
العبرية والسّريانية كا في فرهنك تطبيق وغيره. 

ويَعْلمٌ ما في الب والتبخر وما تَسقّطُ مِن وَرَقةٍ إلا يَْلمُها 05/7 

التعبير بصيغة الإفراد وفي مورد السقوط: إشارة إلى إحاطته التامّة وعلمه 
الكامل بقاطبة الجزئيّات, بعد التصصري بعلمه بجميع ما في الب والبحر بنحو كل. وأ 
علمه محيط بالجزئيات حش في موقع السقوط. فإنّ العلم في مقام الخلق 
وصعوده إلى النشوء والطراوة: لازم وضدروري, بخلاف مقام السقوط والغزول القهريج 
ظاهراً. 

وبَدَث كما سَؤْآئهما وطفقا يْصفانِعِلهما من ورت الجنّة ‏ 1/ 07. 

الختصف: وصل شيء في حل امنخييزق جو يصلح. وسبق أنّ الشجرة: ما 
يتجل ويتظاهر ويعلو. وهو المنطيق حَلَالأناةٌ وترقع النفس وإرادة الع وهو 
الراجع إلى الشرك . 

وهذا المعنى يوجب ظهور الضعف والإنقطاع عن نور الحقّ والتوحيد. وورق 
الجئّة عبارة عا يتجلّ ويخضرٌ وينمو من أرض الجئّة وهي حيط الصفا والجسذبة 
والروحانيّة والطراوة والخلوص والوحدة. 

فالأكل من الشجرة المطلقة المتعالية في النفوس يوجب إنقطاعاً عن الحق وبُعداً 
عن عالم النور والنوراتية. وهذا بخلاف الإستفادة عن الشجرة النامية في عالم الجنّة 
والروحائيّة. 

فالورق أيضاً يكون على نوعين: من شجر نفسايٌ أو روحاني. 

وهذا المقدار مبلغ علمنا الحدود الناقص, وما أوتينا منه إلا قليلاً. 

فالِعَتُوا أحَدَكُم بورقِكُم هذ إلى المدينة 


5 ودي 


والفرق بين الورق بد 
من النبات والشجر, وهو شيء طبيعيّ. بخلاف الورق بالكسر, وهو كالخشين صفة 
. فيكون قهراً موضوعاً توجد فيه هذه الصفة 
بصّنع أو غيره, كما في النقرة المسكوكة التي كانت متداولة في الأمم السابقة . 

وسيق البحث الإجمالي عن أصحاب الكهف في الرقم . 


وري: 

مقا وري: يناءٌ على غير قياس , وكَلِمه أفراد. فالوّزي: داء يُداخل الجسم, 
يقال: وري جلدُه يرِي وَزياً: قال رسو أهم(ص): لأن يتل جوف أحدكم قيحاً 
حت شعراً | يقال ودٌى) الزّدُ يري وزياً. ووراه: خرجت 
ناره. وحكى بعضهم: وري ترئ .مثل ول يلي . واللجم الواري: السّمين. والورّى: 
الحتلق. وأمَا قوهم: وّراءك, فإنّه يكون من خَّلف ويكون من قُدَام. قال تعالى: 


وكان وَراءَهُم مَلِك . 


يه خير من 


أي أمامهم. ويقال: الوراء: ولد الولد. أرادوا بذلك تفسير قوله تعالى: ومن 
وَراءِ إشحاقّ يَعقوبٌ. 
العين 1٠٠١/4‏ وري: الوئة سحذوفة من وي . والوارية: داء يأخذ في الآئة. 
والرّئة مز ولاممْمز وهي موضع الريح والتنفّس. وجمعها الرّئات والرّئين, وتصغيرها 
. بغاء الخبر وعدم إظهار السّرّء تقول: وريته تورية. 
مصبا - ورى الزندٌ يَرِي وَزْياً من باب وعد, وفي لغة وري يريء وأوىة 
وذلك إذا أخرج ناره. والورَى مثل الحتصى : الحّلق. وواراه مُواراةٌ: ستره. ووارزى: 


1 


7 
رُويّة ورُوَيّة. والتُورِب 


ودي لو 


استخف . ووراء: كلمة مؤّئة. وتكون خَلفاً وَُاماً. وأكثر ما يكون ذا 
من الأيّام والليالي, لأنّ الوقنت يأتي بعد مضي الإنسان فيكون وراءه. وإن أدركه 
الإنسان كان قدّامه, ويقال: وراءك برد شديد. وقدّامك برد شديد. لأنّه نيء يأتي 
فهو من وراء الإنسان على تقدير لحوقه بالإنسان. وهو بين يدي الإنسان على تقدير 
لحوق الإنسان به. فلذلك جاز الوجهان. واستعماها في الأماكن سائغ على هذا التأويل. 
وهي ظرف مكان ولامها ياء. وتكون بمعنى سوى, كقوله تعالى: 

فنٍ ابتغى وّراءَ ذلك. 

أي سوى ذلك. وويت الحديث تورية: سترته وأظهرت غيره. وقال أبوعبيدة 
لا أراه إلا مأخوذاً من وراء الإنسان. فالتورية أن تُطلق لفظاً ظاهراً في معنى وتريد به 
معنى آخر يتناوله ذلك اللفظ لكنّه خلافن ظاهر 


فرهنك تطبيق -سرياني -ساوريء [ستَؤِي - روشن شدن و كردن آتش. 
لي > # 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ستر شيء إلى أن يحصل الإخفاء. وسبق 
الفرق بينها وبين مترادفاتها في الرين. 

وأا الخلف والقدّام: فبلحاظ مفهوم المواراة في كلّ واحد منهها سواء كان في 
جهة خلف أو قدّام. فليست المادّة بمعناهما, بل بمعنى المتواري المستور في نفسه أو 

وهكذا مفهوم ولد الولد. 

مضافاً إلى أنّ كلمة الوراء لا بيعد إشتقاقها من الورء. وهو بمعنى الدفع 
والإمتلاء. فكأنٌ ما في خلفه وقدّامه مدفوع عن نفسه وخارج عنه وغير مرتيط به. 


44 ودي 

وقد أشتبيت مفاهيم المادّتين في كتب اللغة وتخالطت. 

وأمًا الرئة: فالظاهر كونه مصدراً كاليدة, وسمّي به: لكونه مستوراً وفي خفاء 
من ظاهر البدن ومن التنفّس الظاهر. 

وأمًا خروج النار: فإنّه في مورد إخراجه من الزند. وهو مستور فيه. 

فوسوّس لما الشّيطانُ لدي كما ما وُورِيَ عنما من سَوءاتهها 10/1 
ييه كَيفَ يُواري سَؤْأَة أخيه ه / .١‏ 
عَلَيكُم إباساً يُوارِي سوءاتِكُم 71/1 

المواراة مفاعلة ويدلٌ على استمرار.في السسقر والخفاء. والتواري لمطاوعة المفاعلة 
وبمعنى التستّر والإختفاء. 

والشّوءة في مقابل الحسنة. ويَصَمَلَكلٌ صفة وعمل وفكر رُورِي في أثر القرب 
من الشجرة وهي الأنائية. 

والتسبير بالمواراة في الآية الأولى: إشارة إلى أنّ في مكنون الإنسان موادٌ 
واقتضاءات من الشسّوءات؛ حيث إن خلق ضعيفاً وفيه تركيب من مادّة روحائيّة 
وجسمانية كدرة, فيحتاج إلى التزكية والتهذيب. 

والقرب من الشجرة يدي هذه الكدورة الس ويظهرها. 

وراء ظهورهم 5 / 1١١‏ 

وأَجِلٌ لَكُم ماوّراة ذلكُم - 4 / 16. 


وَراءِ إسحاقّ يَعقرب - .١ /1١‏ 


ومن 


قاشألوهة ب 


وَراءِ جاب 78 / 017 


وري لل 


ارات - 5غ / 5. 


أومن وَراءِ جُدُر -54 / 14. 


من وَراءٍ 


ومن ورائهم بَررّحٌ ‏ 77 / ٠٠١‏ 
من ورائهم جَهمٌ ‏ 5؛ / ٠١‏ 

حت الموالي 
وكانَ وَراءَهُم مَلِكُ يأهُذ -18/ 1لا. 


.0/1١- نوراف‎ 


فا في خلف هذه الموضوعات: أمور خارجة عنها وغير مربوطة بها وهي 
مستورة مختفية جهولة عندها. 

والتعبير في هذه الموارد بهذه اللِمِةٍ دون “بترادفاتها: إشارة إلى الخصوصيّات 
المنظورة فيهاء كما لا يخق. 

إن سؤاهم في الآية الرابعة من ورآء الحجَاب: يراد كونهم مستورين وفي خفاء 
عنهنٌ؛ وعدم كونهم ظاهرين وفي المواجهة والمقابلة عنهنٌ. وهذا المعنى أشدٌ دلالة 
من كونبنَ في حجاب, حيث إِنِّ يَف مطلق المواجهة والمقابلة ولو في حال كونهنٌ 
حجوبات ومستورات. 

وينعكس الحكم بالنسبة إلى نداء الِيّ من وراء الحجرات كما في الآية الخامسة, 
فإنّ الأدب في مقام رعاية عظمة الي (ص) يقتضي مخاطبته مشافهةٌ ومقابلة. وأن 


الايناتى من بُعد أو من وراء الجدّر. 

وبهذا يظهر لطف التعبير في الآيتين السابعة والثامنة: ذا 
مسستورون ومحجوبون عن عالم البرزخ وعن حقيقة جهثم وعذابها وخصوصيّاتها, 
والإستتار والإحتجاب إِنا يتحقّق من جانبهم, ولا سترة فيه 


الناس في الحياة الدنيا 


11 ددي 


كما أن الشقرة والحجاب فيا بين العبد وبين الله عر وجلٌ, وهكذا النور إِّا هو 
جانب العبد. ولا يتصوّر الحجوبيّة والمستوريّة في مقام النور المنبسط لذاته. 


والّينَكقَروا أوليساهُم الطاغوثُ يرٍجِوتُم ين الور إلى الظّمات  -‏ / 
ا 

الله نورٌ السّمُواتٍ والأَرْضٍ ‏ 6؟ / 0؟. 

وما كان لَِشّر أن يُكلّمهُ اله إِلَاوَخيا أومن وّراءِ ججاب ‏ 541 / 01. 

وأمّا الإيراء بمعنى إخراج النار: فأخوذ عن اللغة السّريايّة , مضافاً إلى تناسب 
بين هذا المعنى واللغة السّريائية. 

أفرأيمٌ التارَ التي رونأ أن تتم شَجِرتها -<ه / 7١‏ 

أي توقدون ومُخرجون َتاَم ن:السججبرة. :ومن الموادٌ الطبيعيّة للنار هي 
الشجرة, والشجرة نا هي من خلق الله تعالى. 

والعاديات ضَبْحاًفاُورياتٍ قحا فالميراتٍ صُبْحاً - ٠٠١‏ / ؟. 

هذه الآيات الكريمة إلى الآية الخامسة تشير إلى المراحل الخخمس من السلوك 
إلى لقاء الله عر وجلٌ. وأشرنا إليها في كلّ مادّة من كلمات هذه الآيات ‏ راجع عدو. 

فالموريات: إشارة إلى المرحلة الثانية لنفوس السالكين, وفيها الإشتغال 
بالعبادات والطاعات المنتجة بالروحاتية والنوراتّة, إن الإيراء يوجب حصول حرارة 
ونورء وهذا المعنى بهدي السالك في سيره ويؤيّده في طريقه إلى أن يصل إلى المرحلة 


الثالثة. 
يز ا 


وزد : لفق 


وزر: 

مصبا ‏ الوزر: الإثم. والوزر: النّقَل. ومنه يقال: وزّر يَزِر من باب وعند: 
إذا مل الإثم, والجمع أوزار, مثل حمل وأحمال. ويقال: وز من الإثم. فهو موزور. 
وأمَا قنوله: مأجورات غير مأزورات. فا همز للإزدواج. فلو أقرد رجع به إلى 
أصله وهو الواو. وقوله تعالى: حقٌ تَضْعٌ الحربُ أوزارها, كناية عن الانقضاء. 
: أهل الحرب. ويسمّى السّلاح وزراً لقله على لابسه. واشتقاق 
الوؤزير من ذلك. لأنّه يحمل عن المَلِك ثقل التدبير. يقال وزّر للسلطان فهو وزيرء. 
والجمع وراء. والوزارة بالكسر لأنّها ولاية. وحكي الفتح. واّزر بشويه: ليسه. 
وائرر: ركب الإثم. وأصله إوتزر. 

مقا أصلان صحيحان: أحدهيا_الملجأ. والآخر - التق في النيء. 
الأول الوزّر: الملجأ ‏ كلا اهونوك الشسيائي: أورّر فلان الشيء: أحرّزه. 
والوزر: جمل الرجل إذا بسَط ثوبه فجعل فيه المتاع وحمله . ولذلك سمي الذّنب وزراً. 
وكذا الوزر: السّلاح, والجمع أوزار. والوزير: سمي به لأنّه تحمل التّقلّ عن صاحبه. 

صحا ‏ الور : الملجأ. وأصل الوزّر الجبل. والوزر: الإثم والتَقَل والكارة 
والسّلاح. والؤزير: الموازر. والؤزارة للفة في الوزارة. وقد استُوزر فلان فهو يُوازِر 
الأميرَ ويتورّر له. واتّر الرجل: ركب الوزر. وَزّرت فلاناً: غلبته. 

أقول: الكارّة: من الكور. مقدار معيّ من الطعام واللباس. 

# * * 


و 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو التّقل امحمول على شيء. ومن مصاديقه : الجبل 


فنا وزد 
الثقيل امحمول على الأرض. والإثم على رقبة الإنسان, والسّلاح الثقيل الْذي يحمله 
أهل ال حرب, وما على عهدة الموازر للسلطان من إدارة أمور المملكة , والكارة احمولة 
من لباس أو طعام . والغلبة التي أوجبت ثقلاً على المقلوب. 
والوزّر كالحسّن صفة بعنى ما يتّصف بالنقالة, كالجبل أو ما يكون مَلجأً 
للناس لكونه ذا تقالة وعظمة في نفسه وملا لورود اللا 
وَالإئرار: افتعال ويدلٌ على اختيار حمل الثقل والوزر. وأمًا 
اللياس: فهو من الإزار مهموزاً. 
أي حمل ب 
الشنيء النقيل, وإسمأ للشيء ال 
ولا تكيبُ كُلَ تفي إلَاعَلَا وكَامرٍوراورة ور أخرى -5/ 154 
ومُم يِْلونَ أؤزارَهُم عَلى:ظهوّرهم الاساء هابيزرون .6١/7-‏ 
من أعْرَضٌ عه فإِنّهيحملُ يوم القيامرة ورا ٠١١ / 7١‏ 
ضَغنا عنكِ ورك الّذي أنقضَ طَهْرك ‏ 6 /1. 


يعنى لبس 


. والوزر بالكسر: يستعمل مصدرا ببعنى جمل 


ودَزَّد يزد وَزْرا 


د 

حَق تضَعَّالحَربٌُ أؤزارها ‏ 4 / 7. 

والوزر على نوعين: معنويّ ومادّيّ. فالمعنوي كبا في الآية الأولى والثانية 
والثالثة, فإِنّ التّقالة في عالم ماوراء المادة أمر غير مادّيّ, وهو ما يلحق النفس من 
الإنكدار والظلمة والإضطراب وامحجوبيّة الحساصلة من سوء الأعمال وفساد النبّات 
وقبح الصفات الحيوانيّة. 

وهذا الأمر نا يتشكّل النفس به ويتّحد معه. كما في الصفات النفسائية, 
فلا يصحٌ لنفس أن يكصف بصفات في غيره؛ أو ينقلها إلى غيره, فإنّ صفات النفس 


ونع يذل 
تكون راسخة فيه وغير قابلة للانتقال. 

وأمَا الوزر والتّقالة الماديّة: كا في الآية الرابعة والخامسة, فهي قابلة للإثتقال 
والتحوّل من حل إلى حل آخر. 

يقول الإنْسانٌ يَومئذٍ أينَ الك كلا لاوَرَر إلى رَيّكَ يومئذٍ اكد ١1١/10‏ 

قلنا إن الوزّر صفة ويدلّ على تقالة في شيء حمولة على شيء أو تحلّ. وذ 
كان الملجأ يلزم أن يكون ثقيلاً ابت مستَقرَاً في نفسه وغير مضطرب ولا خلّة فيه: 
يصدق عليه ويصمٌ إطلاقه عليه, كما أنه يطلق على الجبل أيضاً. فاستعمال الكلمة في 
مورد الجأ نا هو بهذه الملاحظة؛ وليس الملجأ من معانيه الأصيلة من حيث هو. 

واجعل لي وزيراً من أهلي هارون أخي كلم 


أي من يحمل تقالة إدارة الأمَوَرَ ويرك في تكليف أمر التبليغ وفي أداء 


أذري 70/15 


وظائف الرسالة. 
فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذه الموارد. 
* »*« *« 
ونع: 


مقا وزع: بناء موضوع على غير قياس, ووزعته عن الأمر: كففته. قال 
سبحانه: فهُم يُورّعون, أي يُحبس أَوَهُم على آخرهم. . وجمع الوازع وَزْعَة. وفي 
بعض الكلام: ما يرّع السلطان أكثر مما يرّعَ القرآن. أي إِنّ الناس للسلطان أخوف. 
وَيَاء ره يقال: أورّع الله فلاناً الشكر: أهمه إيّاه. ويقال هو مّن أوزع بالشيء. إذا 
نَّ الله تعالمى يولعه بشكره. وبها أوزاعٌ من الناس, أي جماعات. 


14 ونع 


مصبا ‏ ورّعته عن الأمر أزّعه وزعاً من باب وهب: منمته عنه وحبسته. 


ووذّعت المال توزيعاً: قسشمته أقساماً. وتورّعناء: اقتسمناه. والأوزاع بصفة 
الجمع: بطن من «مدان . 

الإشتقاق 475 الوازع : الفاعل من قوهم: ورّعته أرَعُه وَرْعاً. إذا كففته عن 
الغيء. والوازع: الذي يُصلح الصفوف في الحرب ويكفّ الخسيل أن يتقدّم بعضّها 
بعضاً. وأورّعه الله خيراً أي أهمه. وورّعت الشيء توزيعاً؛ إذا فرّقنه. 


0 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تقسَيِمفي تقدير وتسوية. وهذه القيود منظورة 
في الأصل . 

ومن لوازمه: الكفّ والحبسوَامتَموالتقرَيق”والإيلاع والإهام والإصلاح, إذا 
لوحظت على إطلاق. 

فإنَّ التقسيم يوجب الكفّ والمنع والحبس عن الحدود المعيينة, كبا أن التقدير 
والتسوية يوجبان تفريقاً وإصلاحاً وإبلاعاً. 

وأمًا مفهوم الجباعات: فإِنّه نتيجة التقسيم والتقدير. 

وقال رَبٌّأُوزِعْني أن أشكرَ نعممّك الي أنعمتَ عَلََّ - 17 / 15 

أي اجعلني تمن يقدّر في حقّه العمل بالشكر في قبال نعمتك, حت أكون من لد 
نصيب في هذه القسمة. 


وَخُثِرَ لشلوان مُنودُه من الي والانْسٍ والطَفْرِ فم يورّعون ‏ /190/ 10 


ا 


ويوم يْشَرٌ أغداء اه إلى الَارِ فم يورّعون - ارول 


وذن إلا 


قلنا إن الإيزاع هو تقسيم في تقدير وتسوية. والحشر هو بعث وسوق وجمع. 
فالإيزاع وهو التقسيم بحسب المراتب بحيث يقع كل فرد من هذه الجمعسية في حل 
يناسبه حّى يتحقّق الإستواء: مما يكون بعد الحشر. 

فالإيزاع إنَا هو باقتضاء العدل والحكنة والتقدير التامّ. وهذا هو لطف التعبير 
بالمادّة في هذه الموارد دون ما يرادفها. 


اء يدل على تعديل وإستقامة. وورّنتُ الشيء وزناً. والزّنة: قدرٌ 
وزن الشيء, والأصل وَزنة. ويقال: قا ميزان»الهيار: إذا انتصف النهار. وهذا يُوازن 
ذلك. أي هو يحاذيه. ووزين الرأي: معتدله. وهل راجح الوزن. إذا نسبوه إلى رجاحة 
الرأي وشدّة العقل. 


مصبا ‏ وزّنثُ الثيء لزيد 


ون الشنيء نفسه: تقل , فهو وازن. وما 
أقت له وزناً: كناية عن الإهمال والإطراح. وتقول العرب: ليس لفلان وزن, أي 
قدر لنسّته. وهذا وزان ذاك وزنته. أي معادله. والميزان مذكّر وأصله من الواو. وجمعه 


موازين. 


العين 187/7 الوزن: معروف, وهو ثقل شيء بشيء مثله, كأوزان الدراهم» 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تقدير يقل الثيء وخَفّته وتعيين مقداره, 
ماديا أو معنوياً. 


وإذا كالوفم أو وَرَنوهُم يخيرون - 81 / 7. 

وأوفوا الكَيلَ إذاكلُ وزنوا بالقشطاين الُشتقيم 10 / 50. 

وأقيمُوا الوَرْنَ بالتيسْطٍ ولاعخْيروا الميزانَ ‏ 00 / 4. 

ن مقدا “ألشي»»ين جهة الحجم. والوزن تعيين مقداره 


فالكَيل في مقابل الوزن اهران واللغتان مأخوذتان من اللغة العبرية 

والميزان كالمفتاح إسم لما يوزن به الأشياء. والقسط إيفاء الحقّ إلى حلّه 
وإيصاله إلى مورده. والتٍسطاس: مأخوذ من اللغة اليونائية يبعنى الميزان, كما سبق. 

والميزان المستقيم : هو ما يكون منتصباً بالطبع وتحت برناج صحيح, ولا يكون 
فيه إتحراف أو اعوجاج . 

والوزن في ماوراء المادّة, كبا في: 

والودْنُ يَومئذ الحَيُ قن تقلت موازيكة فأُولئك هُم المبحون ومن حَنتْ 
موازيئه فأولئك الّذِينَ خَير وا أنقُتيُمٍ - 8/1 


القارِعَةٌ ما القارعَة ... فأمًا من تَعُلَتْ موازينُهُ َهوَ في عِيشََةٍ راضية وأمَا من 


وسط كنا 


.5/1١١  هليزاوم خُفت‎ 

ونّضعٌ الموازِين القسط ليوم القيامة فلا تُظلّم نفس شيئاً - 7١‏ / 11. 

قلنا إن الوزن هو تقدير ثقل ألشيء وتعيين مقداره, والثقل والحخئّة يختلفان 
بحسب اختلاف العوالم والموضوعات,. وكذلك الميزان يختلف باختلاف الموضوعات. 
فإنَ كل شيء يوزن بما يناسبه, فني الموضوعات الماديّة لاب أن توزن بميزان ماديّ 
كالحجر والحديد وغيرهما, وفي ماوراء المادّة توزن بما يجانسها من الأجسام اللطيفة 
أو المتظاهر من مراتب الحقّ وتطبيقها على الأعمال. 

والوزن في الأمور الروحاتية. كما في: 

والوزثٌ يَومئذ الحقّ -8/1. 

قد أرسَلنا رُسُلنا بالبئنات وأْنرَلناهمَهمٍالكتابٌ والميزانَ ‏ /1ه 0 

والآيتان تشملان الموازين الروَحَاتية ورت بها الموضوعات الروحائيسة 
والعقليّة. ولابدٌ أن تكون من سنخ الروحاتيات والنورانيات, كيا في المقامات المعنوية 
الإليّة التي توزن بالمعارف والنور. 

ثم إن الإنسان يجسمع فيه كلّ من هذه الأوزان الثلائة, المادّيّة والروحائّة 
والبرزخيّة, 


والَّماء رَقمَها وَوَضَعَالميزانٌ ألا تَطَا في الميزانٍ وأقِيمُوا الوزن بالقشط ولا 
عُخيروا المينانَ ‏ 5ه / ٠١‏ 
وسط: 

مصبا ‏ الوسَط بالتحريك: المعتدل, يقال: شيء وسّط. أي بين الجيّد والرديء. 


14 وسط 


وعبد وسّط؛ وأمة وسَّط, وشيء أوسط؛ وللمؤّث وُسطى: معناه. واليوم الأوسط, 
والليلة الوسطى, ويبمع الأوسط على الأواسط. ويجمع الوُسطّى على الؤّسط مثل 
الفُضلٌ والفضل. وإذا أريد الليالي قيل العَشّر الؤشط. وإن أريد الأيام قيل العشّرة 
' الأوايط. وقوهم العَشَّر الأوسَط: عامّيَ ولا عبرة بما فشا على ألسنة العوام مخالفاً ما 
إن الأوسط مفرد, ولا يُخبر عن الجمع بمفرد. وحقيقة الوسَط: ما 
:تساوت أطرافه. وقد يراد ما يكتنف من جوانبه ولو من غير تساو, كا قيل إن صلاة 
الظهر هي الوسطى . وأمّا شط بالسكو, فهو بعنى بين, نحو جلست وَسْط القوم أي 
بينهم. ويقال: وسّطت القومٌ والمكانَ أسِط و 
والفاعل واسط. 

مقا وسط: بناء صحيح دلج لإلمبدل والنّصف. وأعدلُ الثيء أوسطه 
ووّسّطه. قال الله عزّ وجل: 


من باب وعد. إذا توسّط بين ذلك. 


ويقولون: ضيريت وَسَط رأسه. 

العين 7174/7 الوشط قفا يكون موضعاً للشيء. تقول: زيد وشط الدار. 
فإذا نصبتّ السين صار إسيا لما بين طرفي كلّ شيء ووسَط فلان جماعة من الناس, 
وهو يسِطهم: إذا صار في وسطهم. وفلان وسيط الحسّب في قومه. وقد وَسُط وساطة 
وسطةٌ, ووسّطه توسيطأً. والوسّط من الناس وكلّ شيء: أعدله وأفضله, ليس بالغالي 
ولا المصّر. 

مفر وَسَطُ الشيء: ما له طرفان متساويا القّدر ويقال ذلك في الكثية المُصلة: 
كالجسم الواحد إذا قلت وسّطه صلب. وضريت وسط رأسه. ووّشط بالسكون يقال 
في الكنية لمنفصلة: كشيء يفصل بين جسسمين نحو وَشط القوم. وقوله ‏ حافظوا 


وسط ف 


على الضّلواتٍ والصّلاو الوؤسطى: فن قال الظهر: فباعتبار بالتهار. ومن قال المغرب 
فلكونها بين الركعتين وبين الأربع . ومن قال الصّبح: فلكونها بين صلاة اليل والنهار. 
ومن قال صلاة السصر: فقد رُوي ذلك عن النّبيّ (ص). فلكون وقتها في أثناء 
الأشغال. 

الفروق ١06‏ الفرق بين قولك البَيْن والوسط: أنّ الوسط يُضاف إلى الثنيء 
الواحد. وبين يضاف إلى شيئين فصاعداً لأنّه من البينونة. تقول: قعدت وسط الدار. 
وقعدت بين القوم. أي حيث يتباينون من المكان. والوسط يقتضي اعتدال الأطراف 
إليه , وهذا قيل الوسّط: العدل. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادة: هو اسَتقرَارتهي> في ما بين شيئين أو أشياء. سواء 
كانت مادّيّة أو معنوية, مّصلة أو مَنقََه أ المضوات الخارجيّة أو محلاً. 


ن باب وعد, والمصدر منها الوط والسّطة, كالوغد والجدة. وأمًا 
الوسط بالتحريك: فهو صفة في الأصل ويطلق على ما يتّصف بكونه مستقراً فيا بين 
شيئين أو أشياء. 

وأمًا الفرق بينهها بالكمّيّة الممّصلة إذا كان بالتحريك, وبالمنفصلة إذا كان 
بالسكون, أو بمعنى البسين فيه أو بمعنى الموضع فيه: فوهون فإِنّالمادّة لا يتغير معناها 
باختلاف الهيئات, مضافاً إلى أنّ كلا من الكلمتين قد استعمل في تلك المعاني. 

وكذلك جعَلناكم أحَدٌ وسَطاًلتكونوا شهَداء على الاين ويكون الوسولٌ 
عَلَيكُم كهيداً- ؟ /147. 

أي وسطأً فيا بين الرسول وبين الناس. ليكونوأ رابطين بينهرا ومشرفين على 


ثم إن الماة 


31 وسط 


الناس في سلوكهم وأعراهم, كبا أنّ الرسول مشرف عليهم. 

ولا كان الشهود عبارة عن العلم والإحاطة والإشراف: فيكونوا في مرتبة 
عالية فوق مراتبهسم, حقٌ يشاهدوا منازهم الظاهريّة والمعنويّة. ويكون كلّ منهم 
بصيراً ومطلِعاً وترجعاً وهادياً ومبيناً لهم. 

فالكلمة استعملت في هذا المورد في الكثيّة المنفصلة من الأفراد. 

بل تحن تحرومون قالَ أُوسَطُّهم أل أثُْ َكُم ولا تُسَبُحون 18/78 

أي مَن كان في مرتبة متوسّطة من جهة المال والملك فيا بين هؤلاء من 
أصحاب الجئّات التي طاف عليها طائف, فإنَ النظر في المورد إلى جهة كونهم مالكين 
ومتموّلين وهم جنّات وزراعات, ولايْطمِمَون المساكين. 

حافظوا عَلَ الصَّلَواتِ والصّلاة الوط وقوموا له قائتين ‏ 7 / 778 

والمراد من الصلاة الوسَطى 92 لقوكب؟ 

-١‏ فإِنٌّ وقتها أوّل اليل وهو أحسن زمان يتهيّأ الإنسان بعد المشاغل 
النهاريّة الدنيويّة والأعبال التجاريّة والمجاهدات اللازمة, أن يتوججّه إلى وظائف إِطيّة, 
وأن يتفرغ للطاعة والعبوديّة الخالصة, وأن يدعو الله تعالى خاضعاً متذلاً خاشعاً في 


سعة وقت وفراغ قلب. 

" - والصلوات في الآية الكرية مطلقة تشمل الفرائض والنوافل؛ وعلى هذا 
عبر بالحافظة , وأمًا كون صلاة المغرب رُسطى : فإِنّ كلا من الطرفين النهاريّة والأيلية 
أربع وعشرون صلاة» وصلاة المغرب واقعة في وسطهماء وصلاة الصبح من الصلوات 
الليليّة عرفاً. فتكون صلاة الظهرين مع نوافلهها أربعاً وعشرين. ونافلة المغرب 
الواقعة بعدها وصلاة العشاء ونافلتها جالسة وصلاة الليل وصلاة الصبح ونافلتها 


وسط كنا 


أيضاً أربعاً وعشرين. 

إن صلاة المغرب ثلاث ركعات. وهي واقعة بين النوعين, فإِنّ سائر 
الصلوات إِمَا على ركعتين أو على أربع ركعات. وأمًا نافلة العشاء فهي تعدّ في الظاهر 
ركعتين, وأمّا ركعة الوّتر فهي من متمّمات صلاة الليل, ولا تعدٌّ صلاة مستقلة . 

-إِنّ القيام مع القنوت المذكور بعدها ببعناهما اللغوي, يناسب صلاة المغرب 
الواقعة في زمان مناسب مم بعيد عن القزاحم والتظاهر والإشتغالات والموانع. وفيه 
اقتضاء تحقّق التوجّه والتبئّل والقيام لله تعالى. 

فهذه أربعة أوجه تربجح تعيين الصلاة الوسطى بما ذكرناه. 

والعاديات صَبحً... فتن يه تفعا وطن 

قلنا في العدو وسائر كليات هذه الآيات؟ إِنَّ هذه الآيات النمس إشارة إلى 
المراحل الخمس من السلوك إلى لقا 

وقلنا إنّ الّشط هو استقرار مطلق فيا بين أشياء. ولا كانت المراحل السابقة 
فبها حركات وَفعاليَة وجاهدة وسير: فينتهي السالك إلى المرحلة الخامسة, وفيها 
يستقرٌ السلوك والسالك في مقام أمن وسّط عدل ثابت؛ وهو مقام الرجوع إلى المخلق 
حت يستقرٌ فيا بينهم. ويعمل بوظائفه الإجاعيّة الإيّة وييدهم إلى الح الخالص. 

فاستقرار السالك في الوسط: عبارة عن وصوله إلى مرتية الجمع . وهو جع 
الظاهر والباطن, وجمع التوجّه إلى الله المتعال في مقام التوجّه إلى هداية الخلق. 
فيا بين هذه السراتب. والإعتدال بين الإقراط والتسفريط, والإلشفات إلى 


والإستواء 


نا وسع 


وسع : 

مقا وسع: كلمة تدلٌ على خلاف الضّيق والقسر. يقال: وَسُع الشيء وانّسع . 
والوّسع: الفنى . والله الواسع , أي القَنيّ. والوّسع: الجيدّة والطاقة. وهو يُنفق على قدر 
وُسعه. وأوسّع الرجلٌ: كان ذا سّعة. 


مصبا ‏ وسع الأناء المتاع يسّعه. بفتح السين, وقرأ به السبعة في قوله ‏ ولمم 
يوت سَعةً. وكسرها لغة. وقرأ به بعض التابعين. قيل: الأصل في المضارع الكسر. 
ولهذا حذفت الواو لوقوعها بين ياء مفتوحة وكسرة. ثم فتحت بعد الحذف. لمكان 
حرف الحلق, ومثله ميب ويقّع ويدّع وتَلِغ وبطأ ويضّع ويلع. ووسّع المكانٌ القوم, 
ووسّع المكانٌ» أي انسع . يتعدّى ولا متعدى > وسُع المكان بالضمٌ: ممعنى انّسع أيضاً, 


فهو وابعٌ من الأول. ووسيعٌ من التاقيةت:زقي"الموضع بسسعة وانّساع. ووسّع المال 
الدين. إذا كثر حقٌ وفى بجسيعه ووس تررق يوسع وسعاً من باب نفع: 
بسطه وكثّره. وأوسعه ووسشعه. مثله. ولا يسمك أن تفعل كذاء أي لايجوز. لأنّ 


الجائز موسّع غير مضيّق. وأوسّع الرجلٌ: صار ذا سّعة وغنى . ووسّعته خلاف ضيقتد. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في |. 
وتستعمل في مادّيّ ومعنويّ. 
وقد سبق في الفرش: أنّ البسط هو امتداد مطلق وهو في كلّ شيء يحسسبه. 
والبت: مطلق التفريق. 


5: هو أنبساط في إحاطة, وهذا في قبال التضيّق. 


وسع للا 


في المال حيث يوجب إنبساطاً في المعيشة. والؤسع في 
الرزق في مقابل التضيّق فيه. والطاقة والقدرة حيث توجب انبساطاً في الاستعداد 
والعمل. والجواز في عمل . 

فالوسع الماديّ. كما في: 


إن أرضي وايسمّة ‏ 15 /01. 


سَعَة من سَعَته ‏ 50 / لا. 

والوّسع المعنويّ الروحاني» كما في: 

وسعَ َبُناكُلٌَ قّيء عِلياً- 84/1 

ورّحمتي وس تْكُلَ كيه - 03/17 

إن الرحمة والعلم من الصفات' الذاتيّة..والطفة الذاتيّة عين الذات لا تعدّد 
بينهما في الخارج. وكا أن الذات بد وَلاتهاية .لم وهو.حيط على كلّ شيء: كذلك 
صفاته الذانة, كالملم والقدرة والرحمة. 

وبهذا المعنى يطلق عليه تعالى: الواسع , فهو من أسمائه الححسنى. 

فالله تعالى هو الواسع: فإنَّ نور وجوده الثابت المطلق ينبسط تحيطاً على قاطبة 
الموجودات وعلى جميع العوالم الأرضيّة الجسمانية والسماويّة الروحانية, وكذلك علمه 
وقدرته وإرادته. فهو تعالى غير محدود بوجه. ولا يقتيده أي حدّ زمانيّ أو مكاني أو 


أيمً ثُولّوا فَعوَجة ال إن لله وايعٌ علي - ؟ / 1١8‏ 
ذلك فضل الله يؤتيه من يَشَاءٌ واه وايسعٌ عَليم ااا 


وإ قافن الاين تقتد وكا ل رايع حكيا- 4 0 


للا وسع 

كر الواسع تعليل وتتميم للحكم السابق. وذكر العليم والحكير بعده يشير 
إلى أن إحاطته وسعته قريئة بالعلم والمحكئة, فإِنّ الإحاطة إِها تفيد نتيجة مطلوية إذا 
كانت قرينة بهما. 

وسع كيه السّمْراتٍ والأرضٌ - 7 / 08؟. 

راجع الكرسيّ. 

لامكل الله تفْساًإلَاوْشقها-181/1. 

قد سبق في الكلف توضيح هذه الآية الكريمة فراجعه , وقلنا إنّ التكليف جعل 
شخص ذا كلفة بتوجيه أمر إليه يجعله في 

والوْسْع في النفس أمر معنوي وغْوءشِدة في الإستعداد والظرفيّة. 

إن طلقم انس عن علخي قَدَُهُوَعلَ امير قَدَُه 1 /151. 

أي من يكون ذا سعة .بط وواسع لنفيبه ولعائلته وهو في قبال الإقتار 
بمعنى التضييق ومن يكون في ضيق معاش. 

وإذا أريد نسبة الفعل إلى المفعول به وتلاحظ هذه الجهة: فيقال إِنّه موشع 
ومقثر بصيغة التفعيل. 

وَالتَّماء بتيناها بأيدٍ ونا لموعون والأرضٌ فرّشناها  0١‏ / /ا5. 

الفرش: بسط على الأرض. والإبساع: قلنا إن النظر في الإفعال إلى قيام الفمل 
بالفاعل وصدوره منه. فالإيساع يدلّ على قيام الوسع وصدوره من الفاعل؛ فيظهر 
ويتجلى منه البسط والوسع, وهو ببسط رحمته وفضله وكرمه وجوده وإحسانه بمقتضى 
الواسعيّة في ذاته وصفاته فهو تعالى واسع في نفسه وبذاته. وموسع في مقام الإفاضة. 


وصحد وديّة . 


والإبيساع قريب من مضمون الآية الكريمة: 


فسق لل 


و سَعَة من َع ومن قر عليه زه فلينق مما آتاةالله - 70 / /. 


ممع » 


وسق: 

مصبا ‏ وَسَقتُه وَسْقَاً من باب وعد: جمعته. والوّشق: سل بعير» يقال عنده 
وَسْق من كر والجمع وُسوق. وأوسقتٌ البعي ووسقته أَسِقه من باب وعد أيضاً: إذا 
حملت الوشق. قال الأزهريّ: الّشق ستّون صاعاً بصاع النِيّ (ص). 

مقا وسق: كلمة تدلّ على حمل الشيء. ووسقت العينٌُ الماة: حمّنه. قال 
سبحانه: والليل وما وسّق, أي جمع وحمل . 

السا ‏ الوشق والوسق: مكيلةٍعِلومَة“والأصل في الوّشتي : الحثل , وكلٌ شيم 
وسقته فقد حملته. وقال المخليل: الوَسْقهوَحفل"البعير . والوقر: جمل البغل أو الحمار. 
وقيل: الوّشق: الجدل . وقيل الِذَلكي) فلخو العامة . ويقال: وسقت النخلة 
إذا ملّث, فإذا كثر حملها قيل أوسقَتْ. أي حملت وَسقاً. ووسَقتُ الشيء: جمعيه 
وحملته. والوشق: ضمّ النيء إلى الشيء. 
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والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو جمع وتمل. ومن مصاديقه: جمع أشياء وحملها 
على بعير أو غيره. وتجمّع الماء ثم جريانه في العين وحمله عليها. 

وإطلاق الوّشق على مكيال معلوم بهذا الإعتبار. فإنَ الأصل فيه جمل البعيرء 
ثم يقدّر بمقدار معيّن يطابقه. والكلمة في الأصل مصدر بعنى الجمع والحمل. ثم أطلق 
على ما يجمع ويحمل. 


لطانة عت 


فلا أقِيمٌ بالشّقَق والليلٍ وما وسّقَ والقمرٍ إذا انق لكين طَبقاعَن طق - 


١/4 
الشّفق هو النور الضعيف الرقيق الباقي بعد غروب الشمس, ثم يزول, ويحيط‎ 
الظّلامُ تدريجاً فيكون ليلاً. ثم يتراءى القسمر وفيه نور مكشسب ينعكس من نور‎ 

الشمس. 

ومشاهدة الشفق يُعلن بإقبال الليل المظليم حقّ يتهيأ ويتجبمّع . ويحصل له 
حال التوبة والتنبّه. ويتحّر من الإبتلاء والإرتطام في الملكة, ثم يقع في ظلام من 
الليل فلا يبق له أثر من النور. 

وفي تلك الحالة يتجلّ القمر بوساطةبينهم وبين الشمس. ويدلٌ على أن فيضان 
الشمس لم ينقطع . 

وأمًا الوشق: وهو الجمع والَمل فإ ظلمة الأيل يلازم سكوتاً وطمأنينة 
وفيه اقتضاء التفكّر والتنبه والتوجّه إِلَ مَسَوَي أعَآلْه وصفاته وأفكاره واعتقاداته. 
فالوجل إذا قصد سعادة وصلاحاً لنفسه: فهو يغتنم الفرصة ويحاسب نفسه في هذه 
الساعة, ويجمع ما له من الحسنات والسيّئات ويحملها على نفسه. ويطلب الفلاح 
والصلاح بالإنابة عن كلّ ما فيه ضعرر وشرٌ وأبتلاء. 

وأمًا الإنّساق: فهو افتعال ويدلٌ على اختيار وقصد في الجمع والحمل, إن 
القمر إذا تور في الام وفي حال الطمأنينة والفراغ والسكوت: يوجب الدقّة والتحقيق 
في الجمع . ويزيد بصيرة في رؤية ما له أو عليه . 

فظهور النور يناسب القصد والإختيار في مقام الجمع والحمل. وهذا بخلاف 
الليل المظلِم : فالوشق فيه وبه نا يتحصّل بجريان طبيعي . 

وأما القّسَم بهذه الموضوعات الأربعة: فإنٌ فيها هداية وإرشاداً إلى خير 


وسل نا 


وحقّ وإصلاح وسير إلى نجاح وسعادة. 

فالشفق والقمر بمناسبة كونه) منوّريْن ومرشدئْن. وأمًا الليل: فباعتبار تهيثته 
واقتضائه التنئه والتوجّه والتفكّر. وأمّا ما وسقه الليل: فإِنّه تحصول هذا الجمع والحمل, 
وعليه يتحقّق الإصلاح والإنابة. 


وأمّا قوله تعالى: 

فهو جواب للقسم بمناسبة كون المورد في الذين لايؤمنون ‏ راجع الطبق. 

وأمّا الوسق والإتساق من الليل والقمِر في الأمور الماديّة: فظاهرء فإن الظلام 
يبمع المتفررقات بالطبيعة ويرفع الما ب لفيا بي لموجودات, وظهور النور في حيط 
الظلمة يوجب تأبيداً وتقوية في الجمم- 
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وسل: 

مقا وسل: كلمتان متبايتتان جداً. الأولى الرغبة والطلب. يقال: وَسَلء إذا 
رغِب, والواسل: الراغب إلى الله عرّ وجل , ومن ذلك القياس: الوسيلة . والأخرى 
السّرقة. يقال: أَحَذ إبله توشلاً. 

مصبا ‏ وسلت إلى الله بالممل أَسِلُ من باب وعد: رغبت وتقرّبت. ومنه 
اشتقاق الوسيلة: وهي ما يتقّب به إلى الشيء. والجمع الوسائل . والوسيل: قيل جمع 
وسيلة, وقيل لغة فيها. وتوسل إلى ريه بوسيلة: قرب إليه يعمل . 

لسا ‏ الوسيلة: المنزلة عند الملك, والدرجة؛ والقربة. ووسّل فلان إلى الله 
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وسيلة: إذا عمل عملاً تقرّب به إليه. والوسيلة الؤْصلة والقُربى. وما يتقرّب به إلى 
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أن الأصل الواحد في المادّة: هو رغبة في تتقرّب. ومن مصاديقه: المغزلة 
والدرجة والؤصلة والرغية والقرية والسمل. إذا لوحمظ فيه القيدان ماين أو 
معنويّين, وسواء كان الميل والرغبة طبيعياً أو إرادياً. 

والوّسيلة فَعيلة: ما يكون متّصفاً بالرغبة والقرب. وفيها الأمران. 

فالوسيلة الإراديّة : كالأنبياء والأنَهوالأولياء المقرّبين. 


والطبيعيّة: كدرجات الإيمان. لمقامآ تالمُرفة. والصفات الروحانية . والأعمال 
الخالصة قربا ومايلاً إ نحو والمتوسّل بها يستمسك بالعروة الوثق. 

والتوسّل تفقل: ويدل عالطاو , أي الطّوع بالإختيار, فيقال: وسٌّلت له 
إلى الله وسيلة فتوسل بهاء أي جعلت له في السير إلى لله تعالى وفي طلب قربه ورضاه 
وسيلة. فأطاع واختار الوسيلة وتسّك بها. 

يا أيا الّذِينَ آعنوا اتقو له واوا ّيه الوسيلةٌ وجاهدوا في سبيله للم 
تُفلحون ة/هم, 


نَ يبون إلى بهم الوسيلة أيهم أقربُ ويريجون رحمئّه - 


البغي : الطلب الشديد الأكيد. والإبتغاء: اختيار هذا الطلب. 
وقلنا إن الوسيلة: ما يكون ذا رغبة في تقرّب. ومتصفاً بهماء وهو أعمّ من أن 
تكون الرغبة فيه إراديّة أو طبيعيّة . 


دك كنا 


وانتخاب الوسيلة واختيارها يختلف باختلاف مراتب الأفراد وحالاتهم ومعارفهم 
ودرجات طلبهم وإهانهم. 

وهذا الطلب الشديد من أيّ جهة: إمَا أن يتحصّل بتحقيق وتدقيق وتشخيص 
وتعيين من جانب المبتغي نفسه. وهذا إذا كان متنوّراً بنور الإهان وصافياً قله وميّراً 
صلاحّه وخيره. 

وما باستعانة واسترشاد من له قوّة التشخيص والقييز, وإحاطة روحاتية 
بحقائق الوسائل , وبتشخيص ا معالجات الباطنية. 

فيتعيّن التوسّل في حقّ أفراد بالعبادات الخالصة, وفي آخرين بالأذكار الواردة 
المتناسبة, وفي عدّة بالخدمات الإهيّة, وفيجمع بالأعبال الصالحة والعمل بالوظائف 
اللازمة, وهكذا بالتركية والمراقبة فا تجذي لنت , والتوسلات بالأنبياء والأمة 
والمعصومين. وغير ذلك. 

وهذا الأمر من أهمٌ الأمور ف مَقآم السير إلى قرب الله ولقائه. وعلى هذا يذكر 
الجاهدة بعد هذا الإبتغاء. حٌّ يكون الجهاد والعمل منطبقاً على الحقّ الواقع» وأن 


يطابق وظيفته الشخصيّة. 

وفي جملة: 

هك تيون 

إشارة إلى أهميّة هذا التوسّل . فنّ الفلاح عبارة عن النجاة عن الشرور وإدراك 
الخير والصلاح . 


وفي الآية الثانية دلالة أكيدة على لزوم التوسشل, حيث صررّح بأنٌ اين يدعونهم 
كالملائكة والأنبياء والعباد الصالحسين, المقرّبون منهسم, يبتغون إلى الله الوسيلة على 
أقتضاء مقاماتهم. 


وهذا أمر بيعي لكل من طلب مطلوي وجاهد في مقصد. 


ف كن 


وسم: 

مصبا ‏ وسمت الشعية وسمً من باب وعد. والإسم الشمة وهي العلامة, ومند 
الُويم, لله مم يجتمع إليه. ثم جعل الوسم إسمأ. وجمع على وُسوم. وجمع الشمة 
بيهات مثل عدة وعدات. وإسم الآلة التي يُكوى بها ويعلم ميتسم, وأصله الواو, 
ويجمع تارة باعتبار اللفظ فيقال مّياسم . وتارة باعتبار الأصل فيقال مُواسم. ويقال 
وسَحتُ توسياً. إذا شهدت الوم . ووَسم بالضم: حشن وجهُد. 

مقا -وسم: أصل واحد يدل ضل أثروتهلم. ووسمث الشيء و 
بسمة. والوسميّ: أول المطر. لأنّه يسم الأرضض بالنبات. وسمي توييم الحاج مويياً. 
لأنّه مَعلّم يجتمع إليه الناس . نووم بالمخووقلانة ذات ميسسم: إذا كان علليها 
أثر الجبال. ووسّم الناس: شبهدوا المويم. كما يقال عيدوا. والمتومهون الناظرون في 
الكمة الدالّة. 


العين 11217 الوّشم, والوسمة الواحدة ة ورقها خضاب. والوسم: 
أثر كيّ؛ وبعير موسوم: ويم بسمة يعرف بها. من قطع أذن أو كي . والميسم: الميكواة 
أو الشيء الذي يوسّم به بيمات الدواب. وفلان موسوم بالخير والشرٌ. 
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والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في الماثّة: هو وضع أثر في شيء ليعرَف به. فالقيدان لازمان 
في صدق الأصل. 


وسم لفن 


ومن مصاديقه: الكَيّ في الحيوان بعنوان التعرفة . وقطع الأدن فيه . وجعل علامة 
بالتأثهر في شيء. وتعيين علامة في شخص خيراً أو شرا وتأثير المطر في أوّل الربيع 
لظهور النبات ويقال له الوسمئ . 
زمان كالموعد ويطلق على زمان جعل معيناًلعمل . كموسم المج 
فيقصد الناس الحجّ في موسمه. 

ومن هذا المعنى يشتق التوسي : بمعنى جعل نفسه ذا مُوسم وفيه. أي قصد الح 
في زمانه والورود في مُوسمه. 


والمويم: | 
في شهر ذي الحجّة 


وأمًا استعال وسّم وسامة فهو وسيم كوجٌه وجاهة فهو جيه لفظاً وممقع: 
إن حُسن الوجه والجمال أظهر علامة يُعرفَالشخص به. فالمادّة تستعمل في هذا 
المعنى في مورد التعرفة لا مطلقاً. 

وأمًا اليسمة كعدّة: مصدر, وَيَعلقَأفِل البلامة: 


وأما كلمة الاسم : فقد سبق في سمو إن مأخوذ من شما آراميّة وعبريّة. واهمزة 
اللوصل. وليس مشتقّاً من الوسم أو السمو. 
ولائطع كل حلاف مهن همَزٍ مشَاء بتميم... نيه عل الْطُو انام 
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قلنا في خرط: إِنّ الحثرطوم بمعنى الأنف الكبير الطويل, وهو علامة التأنّف 
والتكبر ومظهر الإستكبار والإستنكار. فيِجمَل في أنفه ذلك أثر وعلامة يعرف أنه 


كان متأئفاً في قبال الحقّ. 
والوسم في الأنف: إشارة إلى كمون التأنّف والإستكبار في نفسه. وظهوره في 
مي ى يٍِ 


الحشر بهذه الصورة, فإنّ الناس يحشرون في الآخرة على صور بواطتهم. 


كفنا وسن 


وأمطرناعَلّهم ججارةٌ من جيل إنَّ في ذلك لآياتٍ للمتوسّمين  ١9‏ /1/. 
: ويدلٌ على المطاوعة والإختيار, أي أخذ السّمة واختياره 
والتوجّه إلى خصوصيات الشيء وآثاره. 

فالمتوسّمون هم الّذين ينظرون في الأشياء والحوادث ويتدبّرون فبها على تفكّر 
دقيق عميق , حقٌ يستنتجوا منها نتائج مفيدة. 

فالنظر في التوسّم إلى الآثار. وفي الإعتبار إلى النتائج الحاصلة منها. 


:انما . وكذا السنّة. ورجل وَسشنان. 
أتاها نائمة الكل : قوهم ‏ دّع هذا الأمرّ فلا يكون 
نأ أي لا يكوننٌ ين همك" 

صحا الوّسّن: التُماس. والكئّة مثله. وقد وسِنَ الرجل يوسّن. فهو وَسشئان. 
واستّوسن مثله. وإِوسَنْ يا رجلُ ليلقك! والألف ألف وصل. وتقول: ما له همٌ وله 
وَسَن إلا ذاك. ون الرجل أيضاً فهو وَسِنٌ أي عُثِي عليه من تن البغر. 
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ة الطَّف. 


سِئّة . ورجل وَيِنُ 3" 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حصول التّقْلة في البدن وقواه. وهذه الحالة إِنا 


وسن 1 


تحصل في مقدّمة النوم. بعد النّعاس وهو حصول حالة الرخوة والفتور ‏ راجع النعس. 
يقال: و. 
اثلا إلهإَِاهوَ لحي القُوملا تأخْدُهيسٌَ ولاتّوم - ؟ / 00؟. 
فهو القائم على كلّ موجود. والمشرف احيط عليه في التكوين وفي إدامة 

الحياة والعيش واليقاء. فلا تأخذه تُقلة حئٌّ تحصل له غفلة عن خلقه. ولا يحتاج إلى 

استراحة ونوم لتجديد قواه وتقويتها وجبران ما فات عنها في أثر العمل والخسلق 

والقيمومة. 


نَّ يوسّن وَسَنأ وسِئّةٌ؛ فهو وسِنٌ ووَسشنان. 


صفاته ذاتية, كبا أن نور وجوده بذاته وفي ذاته ولذاته, وليس في ذاته ققر 
ولا ضعف ولا حدوديّة بوجه من الوجوذ فه كي مطلق لا حدّ ولا تناهي في ذاته 
ولا في صفاته, فإنَّ صفاته المتعالية عين ذاته. ولاتمايز ولا مغايرة بينهها بأيّ وجد. 

والمايز بينبما في مقام الإنتزاع َتام والإجعهاوحق التوحيد نفي الصفات 
عنه في مقام الحقّ والذات. 


وأمًا ذكر النوم بعد الّنة: فإن حصول النوم قد لا يتوّف على مقدّمة من 


النعاس والسنة؛ بل يقع من دون مقدّمة, إذا بلغ الإسترخاء في القوى والأعصاب إلى 
غايته. فتتوقّف مبادئ الحياة والحركة دفعة وبدون مقدّمة. 


وسبق في النوم: أن جريان الجهاز الدمويّ لا يتوّف بالنوم» بل ببق ويدوم 


إلى أن يدركه الموت. 
فذكر الحيّ ينتج انتفاء اموت بالكليّة. وذكر القيّوم ينتج انتفاء السّئة والنوم 
بمراتهما شدّة وضعفاً. 


تفن وسوس 


وسوملن: 

مقا وسٌ: كلمة تدلّ على صوت غير رفيع. يقال: لصوت اَل وَشواس» 
ومِّئس الصائد وَْواس, وإغواء الشيطان ابن آدم وسواس. 

مصيا الوشواس: بالفتح إسم من وَسْوسَتْ إليه نفشه, إذا حدّثته. وبالكسر 
مصدرء ووّشوس متعدٌ بإلى. وقوله تعالى: 

فوَسْوَسَ لما الشّيِطانٌ. 

اللام بعنى إلى , فإن بُني للمفعول قيل مُوَسْوسٌ إليه . والوّشواس: مرض يحدث 
من غلبة السوداء يختلط معه الذّهن..ويقال لما يخطر بالقلب من شر ولما خير فيه: 
وَسْواس. 

مفر ‏ الوسوسة: التطرة الرديئَة: وأصله من الوّشواس وهو صوثٌ المحَلِي 


لمش الحق. 
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والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو جريان صوت خف يحدث في النفس من دون 
أن يكون على حقيقة. سواء كان من ثشيطان إنس أو جنّ أو من خطرة باطنية. 
ويقابله الوحي والإلهام وما يُلق في النفس رحماتياً. 
ولا يخق أنّ الوسوسة كالشكٌ, إِنَا يحصل إذا ققد العلم واليقين, إلا أنّ الشاكٌ 
يلاحظ فيه عدم حصول العلم من أُوّل الأمر. والوسوسة يلاحظ فيها زواله بعروض 
تصيرّف الواهمة. 


فإِنّقوّة الوهم المدركة للجزتيّات تتصرّف فيها المتخيّلة المتصرّفة , فإذا ضعفت 


وسوس إنينا 
القّة العاقلة وعُلبت تحت نفوذ المتخيلة: يكون الوهم حاكباً على الادراك العقلي. 
ويتصرّف في المدركات يأ نحو يشاء. 

فحدوث الوسوسة م يتحقّق في أثر ضعف القؤة العاقلة الشاعرة التي يقال لها 
المفكّرة, فحينئذ يزول حكم العقل ويتزلزل العلم واليقنين. ويكون الوهم نافذاً, 
ويعرض الشكٌ والوسوسة. 

ولا فرق بين أن يكون مبدأ الوسوسة من باطن نفسه أو بوسائط أخر من 
الخارج, ومن شياطين الإنس والجن. 

وأمًا مفاهيم - صوت المَلي, وهمس الصائد ومطلق الكلام الحق: فعجؤز 
بمناسبة جريان صوت خف في الوسوسة . 


يُوَسْوِسُ في صُدورٍ النّاين مِنَ المي الا 

الوسوسة في مقابل القريبة وسير الناس إلى اليقين والمعرفة؛ فإِنٌ الألوهيئة 
تقتضي عبودية الناس, والعبوديّة نهاية كيال الإنسان. حيث |: 
ويعرفه ويعرف نفسه. 

والوسوسة إيجاد ترديد وشكٌ وتزلزل في هذه المراحل, حقّى يسلب العلم 
واليقين والعرفان عن العيد. 

والوّشوسة والوسواس كالدٌحرجة والدُحراج: مصدران قياسيّان من الرباعي. 
والوسواس بالفتح: إسم لما يصدر عنه الوسوسة, وفيه مبالغة وشدّة بالنسبة إلى 
الموسوس, وقد يطلق على نفس الوسوسة. 

والناس: هو للمبالغة من القبض والتأخير. فإنّ الؤسواس يمنع عن البسط 


هذا وشي 
الالال سس با -لة 


ويؤخر العبد عن سيره إلى ربّه تعالى. 
والقول بأنّ السواس إسم للثسيطان: ضعيف. فإنّ الشسيطان من مصاديق 
الوّسواس, لا أنه معناه مستقلاً. مضافاً إلى أنّ في الآية تصريحاً بعموميّة معناه لإلانس 
والجن. 
ولق خَلقنا الانسان ونَعلمٌ ما مُوَسوسٌ به نَفسه ‏ 080 / 15. 
ونا كان المقام في مورد خلق الإنسان على الفطرة الأَوّيّة وكانت الوسوسة 
وهي التوهّمات تحت قة المتخيّلة أمراً طبيعياً للإنسان: اختاره على الأفكار المعقولة 
تحت حكومة العاقلة. 
وأيضاً إن الإحاطة والعلم علق الأوَكَامٍ والوساوس المتخيّلة أصعب من العلم 
بالواقميّات والحقائق المعقولة الثابثة . وإذاكان] علمه تعالمى حيطا على الأوهام الضعيفة: 
فيحيط على قاطبة ما في الضائرّ 
قَوَسْوَس إِلَيهِ الشَّيْطانُ قال يا آدَممَل أدُلّكَ عَلَ د شَجَرةٍ املد ومُلكِ لا يبل - 
ل 
غوده 01 0 4 . . 
قَوَسْوَسَ َم الشَّيطانُ بدي لما ما رُورِي عِنُْ) من سوءاتهها 10/1 
أي أجرى الشيطان أوهاماً ووساوس في قلب آدم وحوّاء. وهذا في قبال ما 
كانا كُلّفا وتيا عن أكل الشجرة ‏ راجع الشجر. 


وشي: 


مصبا ‏ وشيت الثوب وَشْياً من باب وعد: راقته ونقشته, فهو مَويِِي, والأصل 
على مفعول. والوشي: نوع من الثياب المؤشِيّة تسمية بالمصدر, ووشّى به عند السلطان 


وشي نذا 


أ: سعى به. ووشّى في كلامه وشياً: كذب. والشّية: العلامة, وأصلها وشية. 
والجمع شيات مثل عدات. وهي في ألوان البهائم سواد في بياض أو بالعكس. 

مقا وشى: أصلان, أحدهما يدل على تحسين شيء وتزيينه. والآخر ‏ على 
نماء وزيادة. الأول - وشَئْت الثوب أشِيه وَشياً. ويقولون لذي يكذب ويّغ؛ ويُزخرف 
كلامد: قد وعَّى, فهو واش. والأصل الآخر المرأة الواشية: الكثيرة الولد. ويقال 
ذلك ما بِد. والواشي: الرجل الكثير النسل. والوَمْي : الكثرة. ووتَّى بنو فلان: 
كثُرواء 

مفر - وثميت الشعية وثمياً: جعلت فيه أثرً يخالف مُعظّم لونه. واستعمل الوشعي 
في الكلام تشبيهاً بالمنسوج. والواشي : يُكيّئ.يه عن الْنّمَام. ووسّى كلامّه: عبارة عن 
الكذب. 

السا ‏ الجوهري وغيره: الِشّية كل يلف معظم لون الفرس وغيره. وأصله 
من الوشي والهاء عوض من الوأوَ الدَاهبة: أينَندَه: الشّيّة كلّ ما خالف اللون من 
جميع مسد وفي جميع الدوابٌ. والحائك واش بشي الثوب وشمياً أي تسج وتأليفاً. 
ووقّى الثوب وشياً وشِيةٌ: حسّنه. 


«# ان 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث أمر في متن شي وهو خلاف ظاهر 


جريانه. ومن مصاديقه: إحداث رقم أو نقش في الثوب, وتزبين فيه. وإحداث لون 
في لون المتن يضاف إليه خلافه. وتوليد أولاد كثيرة خلاف الجريان الطبيعيّ. وقول 
غيمة أوكذب أو سعاية خلاف الح الجاريّ. وإحداث علامة في طريق أو في جريان 


أمر. 


1 وصب 


نه َه صَفْراٌ فاع ..إِّها قرلا لول تير الأضٌ ولا تسق الَرتَ 
مُسَلَمةٌ لاشيةَ فها -؟/ ١ل.‏ 

السلْمِ: هو الموافقة الشديدة ظاهراً وباطناً. والمسلّمة أي المريّاة على التسلّم 
والسٌلميّة. والذلولٌ الكامل . والشّية أصلها الوشية كالهدة والوعد الكسرة إلى 
ما بعد الواو لثقلها عليه ثمّ يحذف, كاليدة مصدراً يبعنى إحداث عارضة أو لون في 
ظاهرها أو لونهاء فإنّ متن لونها صفراء فاقع . 

ولايخنى أن خلوص اللون وعدم اختلاطه بلون آخر: يدلّ على الخلوص والصفا 
في الباطن , ولا سيا لون الصفرة المطلوبة الجالبة, فالبقرة باقية على فطرتها الأصيلة 
الصافية الخالصة. 


» في لين 

وصب: 

مقا وصب: كلمة تدل عل دوم عي وَوَصضْبَ الشيه وُصوباً: دام. ووصّب 
الدّين: وجب. ومفازة واصبة: بعيدة لا غاية ها. والوَصّب: المرض الملازم الدائم. 
رجل وَصِبٌ ومُوَصّب: دائم الأوصاب. 

مصبا الوّصّب: الوجع , وهو مصدر من باب تمب. ورجل وصِبٌ مثل وجمٌ. 
ووصّب الثوية: دام . 

العين 178/7 الوَصّب: المرض وتكسيره. وتقول: وصب يوب وَصَباًء 
وأصابه الوصضّب. والجمع أوصاب, أي أوجاع. ويتوصّب: يبد وَجعاً. والوؤصوب: 
ديومة الشيء. 


لسا الوَصّب: الوجع والمرض. ووصب يوصّب. وتُوصّب, ووَصّب , وأوصًّب», 


557 لهذا 


وأوصبه الله, فهو موصب. والؤصوب: ديومة الشيء. وعذاب واصب: دائم ثايت. 
هع م 
و 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ملازمة أمر غير ملاثم. ومن مصاديقه: الوجع 
أو المرض الملازمان. والعذاب الملازم. 
وقد يكون الأمر غير ملام بحسب الظاهر وعلى اقتضاء تايل الإنسان, وإن 
كان مطلوبا في الواقع وبحسب نفس الأمرء كما في المفازة إذا كانت وسيعة وبعيد الطول, 
وكالأمر الواجب الثابت. 
ولَهُ ماني السّمراتٍ وَالأَرْضٍ وله الديوواصباً أفغي لله تتقون ١١‏ / 01. 
سبق أن الدين هو الخضوع والنقِيادني قبآلَ مقرّرات وبرناج معيّن. وهذا أمر 
لازم ثابت لجميع المخلوقات في مقابل عَظمة الل تَعالَ َتحت أوامره وأحكامه تكويناً. 
والمراد هنا هو النضوع التكويني وأمًا التشريع: فهو تابع وفي ظلٌّ التكوين 
ومن آثاره ولوازمه. 


ثم إن الدّين لله في يوم القيامة وفيا وراء عالم المادّة ظاهراً وباطناً: 


وأمًا في عام المادّة: فحقيقة مالكيّته ونفوذه وعظمته إَِا هي في نفس الأمر 
والواقع. فإنَّ الحقائق حجوبة في عالم المادّة. ولا يشاهدها إلا أولو البصائر. 
وهذا المعنى نظير الآية الكرية قبل ثلاث آيات: 


ولو يَسجُد مافي السَّمُواتٍ وما في الأرْضٍ ين دايّة والملائكة . 


وقال تعالى: 

وله يَسجُد من في السّمُواتٍ والأَْضٍ طعا وكوهاً- 1 / 1١‏ 

وهذا المخضوع والسجدة غير ملائم في عمال المادّة وللإنسان المادّيّ الذي لا 
يشاهد عظمة الربٌ ومالكيّته تعالى. والآن كان سجوده في التكوين قهريًاً. وهذا 
معق الاستكراه. 

إن زيّنا الا الدّنيا بزِينة الكواكب وحفظاً م نكل َيطانٍ ماردٍ لا يَسّمَعونَ 
إلى اللأالأغلى ويُقذَفون مِْكُلَ جانب دُحوراً ْم عََابٌ واصِبٌ ‏ /1/159. 

الّماء الدنيا: هي السّماوات الماديّة الظاهريّة. ودنوها: بالنسبة إلى السّماوات 
الروحانية المعنويّة التي هي مقامات الملا إلأعلى من الملائكة والروحانئين. كالحياة 
الدنيا التي هي الحياة المادّية. 

والكواكب: هي الأجرآمآلتجّكمة,المتظاهرة:يضياء وعظمة في الليل. وكونها 
زينة وجالبة من جهة تشكّلها وضيائها وحركاتها مشهورة. 

والقزيين بالكواكب كنا وكيفاً وشكلاً وبسائر خصوصيّاتها من شدّة الحرارة في 
بعضها ورقّة الهواء في بعض آخر وفقدان موادٌ الحياة المناسبة ووجود الجاذبة والدافعة 
فيها وأمور أخر: يوجب محصوريّة السماء وحفوظيتها عن تعدّي الشياطين من الجن 
والإنس في نظمها والتصرّف فبها خلاف الحكنة والتقدير والإستفادة منها وبموادها 
المدّخّرة فيها على إخلال في حياة الإنسان وساكني الأرض. 

وأمًا نصب حفظاً: فإِمًا من جهة تقدير فعلء أي زيناها وحفظناهاء أو أنه 
مفعول لأجله بمعنى كون التزيين لصيانتها وحفظهاء وهذا الوجه أولى بسياق الكلام, 
إن الحذف خلاف الأصل, وقلنا إن الزيئة فيها عبارة عن وجود خصوصيّات فيها 


وصد هنا 


من أيّ جهة؛ وهذه الخصوصيات مرجعها إلى الخلق والتقدير والربويية -رَبٌ 
السَئواتٍ والأذض . 

وأمَا عدم تسئعهم: إشارة إلى كونهم محصورين وبمنوعين من الجهة المعنويّة 
أيضاًء وهي السماء الروحائية. فإنَّ الشيطان هو البعيد امحروم المتايل عن الحسقٌّ 
والمتوجّه إلى الاعوجاج. والمرود: تجريد شيء علا من شأنه أن يتلبّس به فلا يستقيم 
في العمل بوظائق. 

وبهذا اللحاظ لا يستطيع الشيطان المارد أن يهايل ويختار اسجاع ما يرتبط 
بالروحائيّات وبالملً الأعلى , لفقدان التناسب والسنخيّة. 

وهذه الحروميّة العظيمة ظاهراً وتعَوتٌ,وامحدوديّة المطلقة هم: أشدّ عذاب 
ومضيقة وأبتلاء هم . وهي فوق عذال 231 

مضافاً إلى كونه ملازماً وتغداوما فى.عين كونه غير ملاثم هم . وهو الوصّب. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في المورد. 

والدُحور. هو الطرد بذلّة واستحقار, فالشيطان بمقتضى خباثة باطنه يطرد عن 
أي ّعمة و رحمة وسعة عيش وحريّة. 

»« »« ليا 

وصد: 

مقا وصد: أصل يدلّ على ضمّ شيء إلى شيء. وأوصدت الباب: أغلقته. 
والوصيد: الت المتقارب الأصول. والوصيد: الفناء لاتصاله بالتّبع . والموصّد: المطبق . 

لسا ‏ الوّصيد: فناء الدار والبيت. وقال الفرّاء: الّصيد والأصيد لغتان مثل 
الوكاف والإكاف, وهما الفناء. قال: قال ذلك يونس والأخفش. والوصاد: المطبق, 


هذا وصد 


وأوصد الباب وأءصّده: أغلّقه. فهو موصّد. والوَ 
في الجبال. قال أبو 
عليهم. وقال الليث: الإصاد والأصيد هما بمنزلة المطبق. 


آصدت وأوصدت, إذا أطبقت, ومعنى مؤصّدة: مطبقة 


العين ١56/17‏ الوّصيد: فناء البيست. والوصيد: الباب. الإصد والإصاد 
والوصاد: إسم, والإيصاد: المصدر. والإصاد والإصد: هما بمنزلة المطيق » يقال: أطبق 
عليهم الإصاد والوصاد والإصد. وأصدتٌ عليهم وأوصدته, والهمزة أعرف. ونارٌ 
مُؤْصّدة, أي مطبقة. 

مفر ‏ الوصيد: ُجرة تمل لليال في الجبل يقال: أوصدت الباب وآصدته, 
أي أطبقته وأحكنته. وقال: عليهم نار مؤتضحدة, وقرئ بالهمزة: مطبقة. 


م “و مي 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في | لمادّة: هو انضمام لشيء مع انطباق عليه. ومن مصاديقه: 
الوّصيد وهو فعيل, ما امتدٌ من جوانب الدار متّصلاً بها. والعتبة المتصلة بالبيت. المملّ 
امب من الحجارة في جبل أو مكان مطمْنٌ آخر لادّخار مال, فالمال يجعل في داخله. 
والحرارة أو النار امميطة المتُصلة بشخص. وهذا الشخص موصّد عليه . وإغلاق الاب 


بضمّه إلى جدار البيت فيُطبّق عليه. 
وقد تتداخل مع مادّة وَب ووشى, فتستعمل في معاني الشبوت والنسج 
وغيرها. 


فيلاحظ في الأصل من المادّة قيدان: الإنضام . الإطباق. 
ثم إن الحرف الأصلي' في المادّة: هو الواو, والهمزة تبدل منهاء وقلب الواو همزة 


وصف أنننًا 


كثير في كلامهم .كما في بائع وقائل . 
تعنم ذات اليِمينٍ وذات القَّالٍ وكليكُم باط راعيِه بالقصيد ١8-‏ / 

4 
أي وصيد الكهف , وهو عتبته في داخل الكهف, والعتبة أولى وأقرب إنصرافاً 
في مفهوم الوصيد, مما امتدّ من الجوانب, إذا أطلق اللفظ. فإِنٌ العتبة متصلة ومنطبقة 

على فضاء البيت. والجوانب منطبقة على الجدران. 


والّذينكَثّروا بآياتنا أصحابٌ المشأمَة غلم نارٌ مُوْصّدة  .7١ / ٠0‏ 


وما أدريك ما المُلَمَة نار الله لموقدة الي تَطَّلِم على الأفئِة: 


.4/1١1  ةَدَصْوُم‎ 


فالنار مؤصّدة ومطيقة إحاظة إتصالتخلهم. وكلمات ‏ أصحاب المشأمة. 
ونار الله. والإطلاع على الأفندة» ايض ةخليهم دل على أنّ تلك النار من جنس 
عالم مما وراء المادة. 


إن النار المادية إِنَا هي تُحرق الأبدان والأجسام الماديّة ويدَها رماداً وتزيل 
صورها بل وموادّها. وعالم الآخرة إِّا هو حيط مما وراء عام الماّة. 


وهذه النار شديدة ونافذة, وهي أحرقٌ من النار الماديّة. ئها تؤثر وتتفذ في 
الأجسام اللطيفة مما وراء المادّة. 


وصف: 
مصبا ‏ وصفته وصفاً من باب وعد تنه مما فيه. ويقال: هو مأخوذ من قوهم 
وصفٌ الشوبُ الجسم إذا أظهرٌ حاله وبين هيئسته. ويقال: الصفة إما هي بالحال 


ناذا وصف 


المنتقلة. والنعت بما كان في خَلق أو خُلق . والصفة من الوصف, مثل الهدة من الوّغدء 
والمجمع صفات. والوصيف: الفلام دون المرايق. والوصيفة: الجارية كذلك. والجمع 
وُصَفاء ووّصائف. 


مقا وصف: أصل واحد, » وهو تعلية الشيء . ووَضَلْتُه أَصِنْد وَصفاً. والصّفة: 
الأمارة اللازمة للشيء. كما يقال 0 
الشيءٌ في احتمل أن يوصّف. وأمًا قوهم: وصفَّتٍ الناقةٌ وُصوفاً إذا 
أجادّت السير: فهو من قوهم للخادم وَصيف. 


العين 171/7 - الوصف: وصقُّك الشيء بجليته ون 


.ويقال للمُهر (وَلد الفرس) 
إذا تومه لشيء من حُسن السّيرة: قد وضفٍ, معناه: أنه قد وصف المَميّ. أي وصّفه 
لمن يُريد منه, ويقال: هذا مُهرْ حيينا وض" 

الفروق ١177‏ _الفر: أنّ الصفة من قبيل الأسماء. واستعباها 
في المسميات محاز. وليست اهيئة كذَلَكَ وو كانت هي صفة له لكان الممّيء له واصفاً 
لهء ويوجب ذلك أن يكون امرك للجسم واصفاً له. 


ل ا 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: ذكر خصوصيّات لموضوع أو جريانات لأمرء 
أعمّ من أن تكون مرتبطة بأعمال أو حالات متحولة أو نعوت ثابتة أو في موضوعات 
خارجيّة أو ذاتيات. 

فالوصف المربوط بالأعمال. كما في: 

وجائوا عَلَ لَص دم كَذبٍ ... فصبد ميل وله المسئعانعَلَ ما تصفون ‏ 
نشايلة 


وصف لهذا 


قالوا إن يَسرِق فَقَدسَرَقَ نم كد مكانً واثه أعلمٌبما تتصفون 
ااا 

فالآيتان في مورد العمل: وفيا يتعلّق بأكل الذئب, وسرقة الأخ له. 

والوصف المربوط بالأقوال. كا في: 

وقالوا ما في بُونٍ هذه الأنعام خالِصةٌ لُكورنا... سيجزيهم وَصَفَهُم - ٠‏ 2 
لهنة 

ولا تقولوالما تَصِفُ ألسُكم الكَذِبَ هذا حَلالٌ وهذا حرام 17 / 115 

يراد الوصف بالقول في مورد الأحكام الإغيّة بالكذب. 

والوصف فيا يتملّق بالمالات والمقاماسكها في: 

ويجعلونَ لله ما يكرهونَ ربصف أليَكهُم آلْكَذِبَ أنّهُم امسق - .01/1١‏ 

يراد الوصف في ادّعائهم لأنقسهم مقامآت حسنة. 

والوصف فيا يتعلّق بساحة الله تعالى. كما في: 

وجَعَلوا بيه وبَينَ الجنّة نَسَباً... حال لله عََا يَصفُون ‏ /51 / 105 

ما اد امن وَلَدِ وماكان مَعَهُمِن إله ... شبحان الله عب يَصِفون 17 / .4١‏ 

يراد تغزيهه تعالى عا ينسبونه إليه ويصفونه يه. 

والوصف المطلق فها هو خارج عن إدراكهم كما في: 

سُبحانَ رَبّكَ رَبٌّالهِرَّو عب يَصفُون ‏ 30 / +18 


قَيدمَُهُ فإذا هو زاهِقٌ ولكُم اليل يما تَصصفُون - 


لهذا وصل 


يراد القول فيه وتوصيفه بما ليس بحقّ. 

فظهر أنّ الوصف لا يختص بالصفات والنعوت المتعلّقة بموضوع, بل هو مطلق 
ذكريات خصوصيّات لشيء حقّا أو باطلاً. 

ثم إِنّ هذا المعنى هو الأصل في المادّة. وأمّا المصطّلح فيا بين علماء النحو 
والصرف والأخلاق والإيّات: فهي معاني مستحدثة. 

فالصفة في علم الصرف: عبارة عن الأسماء المشتقة عن المصدر. كإسم الفاعل 
والمفعول والصفة المشبهة والمبالغة وغيرها. 

وفي علم النحو: عبارة عن تابع للكلمة يفيد تخصيصاً فيها. 

وفي علم الأخلاق: عبارة عبن“الصفَايه/إلنفسائيّة للإنسان يُبحث عنها وعن 
تهذيبها وتحليتها وتكبيلها. 

وفي الإطيّات: عبارة ع نعَبَانَ انيه تعالا) وتقدّس . 

ولايخى أنّ التوجّمه إلى المعالمي الحقيقيّة للألفاظ وتمييزها عن الجازات المتداولة 
وعن الإصطلاحات المستعملة في العلوم أو فيا بين أهل العرف, من أهمٌ الأمور 
الواجبة في مقام التحقيق, ولا سيًا في موارد تفسير كلمات الله عرّ وجلٌ. وكلمات 
الأنبياء والأئمة عليهم السَّلام. وقد اختلطت هذه الأمور في التفسير والحديث؛ فته 


وصل: 

مصبا ‏ وصَلتُ إليه أل وُصولاً. والموصل: يكون مكاناً. وبه سمي الببلد 
المعروف. ووصل الخبر: بلغ. ووصلّت المرأة شعرها بشّغر غيره وصلاً. فهي واصلة. 
واستوصّلّتث سألت أن يُفعل بها ذلك. ووصلتٌ الشيء بغيره وَضلاً فائّصل بهء 


وصل هنا 


ووصلته وَصلاً وصِلةٌ: ضدّ هجمرته. وواصاته مواصلةً ووصالاً من باب قاتل, 
كذلك. ومنه صوم الوصال: وهو أن يصِلَ صوم التّبار بإمساك الليل مع صوم الذي 
بعده من غير أن يطعم شيئاً. وأوصلت زيداً البلدَ فوصله. وبينهها وُصلة. 

مقا _وصل: أصل واحد يدل على ضمّ شيء إلى شيء حّ يَعلقه. ووصلته به 
وصلاً. والقصل ضدّ الهجران. وموصل البعير: ما بين عجزه و 
القصيلة: الهمارة والحيصب. لأءها تصل الناس بعضّهم ببعض؛ وإ 
والوّصيلة: الأرض الواسعة, كأ ئها وْصِلت فلا تنقطع . 


جدبوا تَفرّقوا 


صحا ‏ وصلت الشيء وَضْلاً وصِلةً. ووضّل إليه وصولاً. أي بلغ. وأوصله 
. ووصّل بعنى اتّصل . والوّضل: وصنل أليوّبِ والحُفٌ. وبينهها وُصلة, أي اتُصال 
ودّريعة, والجمع وُصّل . والأوصال: الْنَال. 


و بعر * 


أن الأصل الواحسد في السادّة: هو مطلق ما يقابل الفصل. فيشمل مفاهيم - 
الخنصف والنظم والبلوغ والتتابع واللحوق والضمٌ. فكلٌ من هذه المعاني يكون مسن 
مصاديق الأصل, إذا لم يلاحظ في كلّ منها خصوصيّة ممتازة به. كرا سبق في سرد 

فالمادّة تدلّ على مطلق حصول الإتٌصال (رسيدن) من دون قيد. 

فالوصول الماديّ, كما في: 

وجَعلوا لو مما ذَرَْ مِنَ لحرت الأْعام تصبياً فقالوا هذا لله برَعْيهم وهذا 
لشرَكائنا فا كانَ لشرَكاتهم فلا يِل إلى الثووما كانّ ته قَهوَ يصلٌإلى شُركائهم - 
كرتل 


دنا وصل 


َالَكُم في المنافقين فتن واثه أركسهم بها كسبوا ...اين يلون إلى قوم 
بينَكُم وبيتّهم ميثاق ‏ 6 / 40. 

فالمراد وصول النصيب المعيّن من الححرث والأنعام إلى الله المتعال أو إلى 
شركائهم. وكذلك وصول المنافقين ولحوقهم بالّذين عاهدوا المسلمين. فيصيرون في 
ظلّهم وفي أمان. 

والوصول المعنويّ. كما في: 

سنَشُهُ عضّدك بأخيكَ وتجعلُ لما شلطاناً فلا يصون إلها بآياينا أن ومن 
اتَبعَكها الغاليون 78 / 0". 

أي ونبعل لكنا تفؤقاً وسلطنة' ستول الآيات الفاهرة. فتفلبون عليهم في 
الحجّة واليئنات امحكئات. 

والوصول مما وراء المادةكيا كب 

َلها رأى أيدتّهم لا تَصِلُ إليه تكرهم وأوجَسٌ يِنْهُم خيفةٌ - .7١ / 1١‏ 

يراد أيدي الؤْسُل الذين كانوا مر سلين إلى إبراهيم (ع) بالبشرى, فرأى أثها 
لاتصل إلى اليجل الحنيذ ليأكلوأ منه. 

والوصول في الأقوال. كبا في: 

إن لله لامهدِي القوم الظَالمينَ وقد وَصّلنا ْم القولَلَعلّهِم يتذّكّرون -18/ 
إلى 

يراد إنزال الآيات والكتب والمواعظ ليتعظوا بها ويهتدوا. 

والوصول المطلق العامٌ. كما في: 

والّذِينَ يَصِلون ماأْمرَاثه يه أن يوصَلَ وتحشّون رَبّهُم ‏ 17 / .1١‏ 


وصى اهنا 
الح مت 


ويَقطعون ما أمرَافه به أن يوصَلّ ويُفيدون في الأزض © / 19. 

إن أمر الله المتعال بالضصّلة كشير, وله موارد مختلفة, كالوصول إلى شهود 
الحقائق والمعارف الإهيّة . والوصول إلى حصول التهذيب وتزكية النفس, والوصول 
إلى حقيقة العبادة والطاعة. والوصول إلى الخدمات الدينيّة. والصّلة إلى الأقارب 
والفقراء والضعفاء . والوصول إلى كلّ خير وصلاح وفلاح. وكلّ هذا نا أمر الله تعالى 
به 

ولايخنى أنّ ما أمر الله به أن يوصّل: إِنَا هو لتكبيل الأنفس وإيصاهم إلى 
سعادتهم وتأمين صلاح الإجماع. كما أنَّ القطع وإيجاد الفصل في هذه الأمور المأمور 
بها: إنا يُنتج فساداً وشرّأ وخسراناً وضلالا:ويبوء عاقبة. 
وأمًا الصيلة: فهي مما كانت بَحرْمُهاعن د أهل الجاهلية . من الغنم والناقة على 
مقررات معيّنة عندهم . واختلفوا في يخصوصياتها. 

ماجَعَلَ الله من تحيرةٍ ولا سائْيَة ولا وصيلَةٍ ولاحام ولكنٌ الذينَ كَثَروا 
يَفثَرون عَلَ الله الكَذِب _ ه / 1١7‏ 


راجع التفاسير. 


وصى: 

مقا وصى: أصل يدل على وصل شيء بشيء. ووَصَيتُ الشية: وصلته. 
ويقال: وطِئنا أرضاً و/ معصل قد أمتلأت منه. ووصيتٌ الليلة باليوم: 
وصلتهاء وذلك في عمل تعمله . والوصية من هذا القياس كأ نه كلام يوضى. أي يوصّل. 
يقال: وضّيته توصي وأوصيته. 


مصبا ‏ وصّيت الشبية بالشيء أصيه من باب وعد: وصلته. ووضّيت إلى 


انا وص 


فلان توصية وأوصيت إليه إيصاءً؛ والإسم الوصاية بالكسر, والفتح لغة, وهو وصِيّ 
فعيل بمعنى مفعول, والجمع الأوصياء. وأوصيت إليه بمال: جعلته له. وأوصيته يولده 
استعطفته عليه. وأوصيته بالصلاة: أمرته بها. ولفظ الوصيّة مشترك بين التذكير 
والاستعطاف وبين الأمر. فيتعيّن حمله على الأمر. ويقوم مقامه كلّ لفظ فيه معنى 


الأمر. وتواصّى القوم: أوصّى بعضهم بعضاً. واستوصيت به خيراً. 


العين ١77/7‏ - وصّيته توصية, في المبالغة والكّثرة. والوّصيّة بعد الموت: 
فالعاي من كلام العرب أوصّى, ويجوز وضى. والوصيّة: ما أوصيت به. والوصاية: 
فِعلُ الوص . وقد قيل : الوص الوصاية . 

صحا ‏ أوصيتٌ له بشيء وأوصِيئثُ إليه: إذا جَعلتّه وصيّك, والاسم الوصاية. 
وأوصييّه ووصّئته إيصاء وتوصية بجعوة» ولتم الوصاة. وفي الحديث - إستوصوا 
بالنّساء خيراً فإُنَ عندكم عَوان . وَوَصَبِكُ آلتيء بكذاء إذا وصلته به. وقد وصّت 
الأرض. إذا اتصل نبائها, ورب قالوا توص النبت. 


لسا ‏ أُوصّى الرجلّ ووّصّاه: عهد إليه. وأوصيتُ له بئيء. وأوصيتٌ إليه: 


جعلتّه وصيّك, وأوصضّيته ووصّيته إيصاء وتوصية. بمعنى. والوصي: الذي يوصي» 


الذي يوصّى له. 
ليت 02 5 


و 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عهد بإيصال أمر. ومن مصاديققه: توصية 
وتليك بمال بعد الموت. توصية إلى شخص في إجراء أمر والعمل به. إيصاء واستعطاف 
على أولاد. إيصاء له بصلاة وعبادة. جعل شخص وصيّاً. 
والوصيّ: فعيل بمعنى من يكون متّصفاً بالتعهّد والإيصال, وهذا المعنى يصدق 


وصىي 1 


على الموصي الذي يعهد. وعلى الموضى إليه الذي يقبل إجراء العهد وبيده يتحقّق 
الإيصال. 

والوصيّة: عبارة عن برنا العهد والإيصال وهو ما أوصي به. 

وأمًا إطلاق الوصيّة على النباتات الملتفّة المتواصلة, أو على جرائد النخل التي 
ّم بها: فبعنوان إنطباق منهوم عهد وإيصال فيها. 

ثم إن المادّة تختلف خصوصيّات معناها باختلاف الصيغ واستعرالها بالحروف 
الرابطة (إلىء الباء. اللام). وبدون واسطة حرف. 

فالإيصاء من الإفعال: يلاحظ فيه النظر إلى جهة الصدور وانتساب الفعل إلى 
الفاعل, كما في - أوصّى ريك . 

والتوصية من التقعيل: يلاحظ فيه أل إلى أجهة الوقوع ونسية الشعل إلى 
المفعول به. كا في - وضّاكم به. 

وإذا كان النظر إلى جهة الإستمرار والتداوم: فيعبر بصيغة التفاعل , كما في: 

تَواصّوا باحق , تَواصّوا بالضّير. 

ووَصّى بها إبراهي, نيه ؟ / 177 

شرع لَكُم من الدّين ما وصّى به نُوحاً - 11 / 17. 

ووصّيْنا الإنسانَ بوالدَئيهِ حُشْتاً - 15 /8. 

فالنظر فيها إلى جهة التملّق والوقوع إلى مفعول التوصية , وهو البنون. والنع 
نوحٌ» والإنسان. 

وحرف الباء يدلّ على تعيين مورد التوصيّة . 

وأوصاني بالصّلارَ والرّكاة 5١/19‏ 


14 وضع 


يُوصيكُم لله في أولاوِكُم للذكر ‏ ؛ / .1١‏ 


بعدٍ وصيّة يوصي بها أو دَيْن -4./ 1١‏ 


خاق من مُوصٍ جتفاً أو إقاً  ١‏ / 181. 

فالنظر فيها إلى جهة صدور الحكم من الموصي في هذه الموارد. 

من بَعدِ وص يوصى بها أو دَيْنٍ غير مُضارٌ وصيّة من الله 4 / 15. 
يراد البرنايج للتعهّد والإيصال. 


ع هن 


مصبا - وضعته أضّعه وَضفاموإلوكبم بالكسر والفتح لغة: مكان الوضع. 
ووضعت عنه ينه : أسقطته ‏ ووضيَّتَ ات ولدها تضعه وضعاً: ولدَتْ. ووضعت 
الشيء بين يديه وضماً: تركته حتال. ولْصعق حب بالبناء للمفعول؛ فهو وَضيع, 
أي ساقط لا قدر له. والضّعة بفتح الضاد وكسرها. ومنه قيل: وضع في تارته 
وضيعة, إذا خسر, وتواضع للّه: خشع وذلٌ. واتضعت البعير: خفضت رأسه لضع 
قدمك على عنقه فتركب. ووضع الرجل الحديث إفتراء وكذبة, فاحديث موضوع. 

مقا وضع: أصل واحد يدلّ على الّقض للشيء وحَطّه. ووضعّه بالأرض 
وضعاً. ووضعت المرأة ولدّها. ورّضِع في تجارته يوضّع: خير. والوضائع: قوم 
يُنقلون من أرض إلى أرض يُسكنون بها. والوّضيع : الرجل الدي. والداية مضع في 
سيرها وضعاً. وهو سَيرٌ هل يُخالف المرفوع . 

صحا الموضع: المكان. والمَوضِع أيضاً مصدر قولك وضعتٌ الشي. 
وضعاً وتوضوعاًء وهو مثل المعقول. وتقول في الحجر وفياللّين إذا 


وضع 1 


هذه الؤضعة والوضعة والضّعة, كله بعنىّ, واهاء في الضّعة عوض من الواو. 
والوّضيعة واحدة الوّضائع وهي أثقال القوم. يقال: أين خلّفوا وضائعهم. وتقول: 


وضعت عند فلان وَضيعاً أي استودعته وديعة. 


لسا ‏ الوضع: ضدّ الرفع. وإِنّ 
الموضوع, سمي بالمصدرء وله نظائر. و 
وضعة حذفوا الفاء على القياس كما حذفت من عدة وزنة. ووضّع الشيء في المكان: 
أثبته فيه. ووضّع المدائطً القن على الثوب. والباني الحجر: نضّد بعضه على بعض . 


و 

أن الأصل الواحد في المادّة: أهوتجملضيء في حلّ. وهذا المعنى تختلف 
خصوصيّاته باختلاف الموارد. 

ومن مصاديقه: جعل الجنين في محل بالتود. وجعل شيء وديعة عند شخص 
أمين. وجعل النفس في تحلّ منخفض معنوياً. وجعل شيء ثابتاً ومستقراً في مكان. 
وجعل السير والحركة معتدلاً وفي نظم . وجعل السلاح في مستَقرٌ وتركه. ونزول 
التجارة واستقرارها عن القرقع . 

ففاهيم الانخفاض والانحطاط والسقوط والمخشوع والخسران والقرك والافقراء 
وغيرها: إِمَا هي من لوازم الأصل وآثاره باختلاف موارد الإستعمال واقتضائها. 


وذلٌ باختلاف المراتب. ووضع السّلاح عن اليد في حلّ: يدل على ترك وكفٌ وإلقاء. 
كبا أن وضعه في العدرٌ: يدلّ على شدّة في الحاربة وإدامتها. والوضع في المعاملة والتجارة: 
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يدل على عودها إلى السكون والتوقّف ونزوها في جريانها الصعوديّ. ووضع الحديث 
أو الخبر في حلّ: يدلّ على إخراجه عن موضعه الحقٌ بالكذب والإفتراء والتحريف. 
ووضع الدّين أو الحدٌ أو الجزية عن شخص: يدل على رفمها وإسقاطها عن ذمّته 
وتركها في أنفسها والإعراض عنها. 

فالوضع أعمّ من أن يكون في مورد ماديّ أو معنوي. 

فوضع الحمل ماديا كما في: 

رَبٌ إن وضّغْتها أنق واف أغلَم اوَضْعتْ 7/7 . 

وأولاثٌ الأمال أجَنهِنَ أن يضَعْنَ حملَهنٌَ - 0 / 4. 

وما تحمل من أنق ولا ضع إِلَابَلهولا يعر من شُعكّر ‏ 0 / .1١‏ 

فيراد جمل ا حمل من انك والفب[بة هيا بين أيديين. 

ووضع الحمل معنويّاً. كما في: 

ألم تَْرَخ لَقَ صَدرَكَ ووضَعْناعَنكَ وزرك - 7/54 

لين يتبعرنَ سول ... ويضعٌ عَتَُم إصرَهُم والأغلال الي كات عَلَههم - 
ااه 


فيراد الإنطلاق عن أوجب المضيقة والشدّة الروحائيئة. من الأفكار الباطلة 
والعقائد السخيفة والعادات والتقيّدات الضعيفة. 
والوضع لشيء من الأمور نا وراء المادّة.كيا في: 


وضع الكتابٌ فَتَرى المُجر مين مُشفقينَ مما فيه ١8-‏ 3 


وضع 1 

ونَضّع الَواِينَ القسط ؤم القيامة قلا تُظلّم نفس شيئاً - 3١‏ / /11. 

إن الكتاب والموازين من الموضوعات المناسبة ليوم القيامة. 

ووضع الكلمات في مواضعها الصحيحة, كما في: 

مِن الَّذِينَ هادُوا يفون الكَلِم عن مواضيه ‏ 4 /15. 

ومن الَّينَ هادُوا سَمَاعونَ للكَذِبٍ سَمَاعون لقو آخَرين لم يأتوك يفون 
الكَلِممِن بَعدِ مَواضِهِه - 0 / .4١‏ 

تحريف الكلمات عن موارد وضعها وعن مصاديقها الكليّة. أو عن مصاديقها 
المتحققة الخارجيّة التي يعبر عنها بقوله: 


من بَعدٍ مَواضِعه : 
هو عسبارة عن التحريف عن اوضع , والمواضع للكَلِم هي المفاهيم التي 
وُضعت الكلمات عليها حقيقة. ومصاديفها الحقيقية . 


فيها سُرُرٌ مرفوعَةٌ وأكوابٌ توضوعة 8 / 16. 

قلنا كراراً إنّ عام الآخرة: لطيف وليس بادّي كثيف, ولابدٌ من أن يكون ما 
فيه أيضاً لطيفاً يناسب ذلك العالم, ونا كانت خصوصيّات ماوراء عالم المادّة بجهولة 
لنا: فالبحث عنها غير مفيد. 


ون نشأ أن نبحث عن موضوعي الشرّر والأكواب من جهة روحاتيتها التي 
لا تخالف وجود الجسمائية: فنقول: إِنّ السرير بمعنى ما يكون فيه بطون وخفاء, 
والصفات القلبيّة والسرائر الباطنيّة الخالصة يعتمد إليها النفس ويستقرٌ عليها. ولا 
سيا الصفات الأربع التي هي من علاثم تحقّق الإيمان, وهي التوكل والتفويض والرضا 


والتسليم. 


هذا وضنٍ 


فهذه الصفات الباطنيّة الروحانية سرر حةّ عليها المؤمن في حياته 
العلياء ومرجعها إلى التوحيد الخالص والتوجّه التام إليه تعالى: فيصير العبد حيتئذ 
على طمأنينة واستقرار كامل . 

وأمًا الأكواب: فهي فيا بين القدح والكوز. ويستفاد منها في موارد الأطعمة 
والأشربة. وهي مجعولة على أمكنة ومهيّأة لاستفادة أهل الجنّة؛ وهي كالظروف 
المنصوبة للمشروبات. 

ويراد منها في هذا المقام: التوجّهات والألطاف الرحمائيّة. والفيوضات والأنوار 
الإيّة . والجذبات المعنويّة , والتجأّيات الروحائيّة, والإرتباطات البا 


وأمًا التعبير بالمرفوعة والموضيوغة: فإنّ الصفات الخالصة والسرائر الزكية 
تعلو وترتفع وتتعالى إلى أن يتحقق هركي باحق المتعال وبنوره حيط المئرّه 
الرفيع . وأمًا الأكواب لني هي اِلإفآضَات احدودة والأنوار المتواصلة والجسذبات 
النازلة المتعلّقة بالأكواب : فلابك من تنبت وَاستَقَرَاا. حقٌ تعلق الإفاضات بها. 


فالمراد من الأكواب: هو أوعية القلوب المحدودة, كبا ورد بأنّ القلوب أوعِية 


وخيرها أوعاها. 
* * * 
وضن: 
صحا ‏ الوّضن للهودج بمنزلة اليطان للقتّب والتصدير للرّخل والميزام ترج , 
والجمع وُضُن, تقول : وضّدتُ النّسع أضنه أضِنه وَضْداً. إذا نسجئّه , والموضونة أيضاً: : الدذرع 


المنسوجة يوضّن حَلق الذّرع بعضّها في بعض مضاعفة, ويقال أيضاً: منسوجة. 
العين 71/7 _الوضين: يطان البعير إذاكان منسوجاً بعضه في بعض يكون من 
الشيور, وهو فعيل في موضع مفعول, وجمعه أوضنة. والوضن: نّسج السرير وشيهه, 


وضن /ا1 


لسا ‏ وضن الشي: وَضْنا: ننَى بعضّه على بعض وضاعفه, ويقال: وضّن الحجر 
والآجرَ بعضه على بعض. إذا أشرّجه. والوضن: نسج السرير وأشباهه بالجتوهر 
والياب. 

أقول: المّودج: تحمل يُصنع للناقة وغيرها لجلوس النساء عليه وهي في 
حفاظ عليه. والبطان: الميزام الذي يجمل تحت بطن الدابة . والميزام: ما يشدّ به وسط 
الدايّة. والتصدير: الحزام في صدر البعير. وهو من الصدر. والسّرْج: رَحْل للخيل 
والفرس. والوّخل: ما يجبعل على ظهر البعير. والقَتّب: وهو قريب من رَحل البعير. 
والنّسع: سير أو حبل عريض طويل تُسْدَبْإلرّحال؛ والقطعة منه النّسعة. والسَيْره 
قَدّة من الجلد وغيره مستطيلة, ولِندةشيُويٌ. والإشراج: ضمّ شيء ونضده على 


د 010 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة 
المنسوج لشدّ الهودج. والنّسع يشدّ به رحل البعير والخيل. والدّرع المنسوج يللبس في 
مقام حفظ البدن وتحكيمه لكونه من الحديد واستحكام النسج فيه. والسرير المنسوج 
بأيّ جوهر أو المتشدود به ليكون تابتاً ومطمثاً في مقره. 

أولئك المقدّبون في جَنَاتٍالنّعم ...عل شرٍ موضونة متكتين عليه مُتقايلين 
كه / هل 

قلنا إن الشرّر عبارة في عام ما وراء المادّة: عن السرائر والصفات القلبيّة 
المخالصة التي يطمأنَ عليها النفس ويزول عنه الاضطراب والوحشة ويعلو مقامه 


نسج مع إحكام. ومن مصاديقه: البطان 
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الروحاي. 

ونا كان النظر في آية: 

سُرٌرٌ مرفوعّة . 

إلى مطلق الجنّة وأهلها: وصّها بصفة الرفعة والعلٌ المطلق. 
رابطة المقرب 
مستقرٌ عند رهم , وصفاتهم رأسخة ثابتة. ونفوسهم فانية في قبال نور الحق» وباقية 
بالحقّ وعلى الحقّ. فهم متّكثون على سُرر مستحكة مطمئنّة موضونة. 

والتقابل: هو حصول مواجهة مع تحمّق تايل بينهم, وهذا إشارة إلى وجود 
المؤانسة والمصاحبة والمرافقة التامّة يزثهم» وها المعنى يوجب تكنيل الرحمة والنّعمة 
والعئيشة والروحاتيّة التامّة في حقّهم. 

« ا » 


وأمًا هذه الآية الكريمة 


ألّذين هم في طمأنينة وفي مقام 


وطأ: 

مصبا ‏ وطِئته برجي أَطَوٌه وطأً: علوته. ويتعدى إلى ثان بامزة, فيقال: 
أوطأت زيدا الأرض. ووطئ زوجتّه وطأ: جامقها. لأنّه استعلاء. والوطاء؛ المهاد 
الوطيء. وقد وطُؤ الفراش بالضمّ فهو وَطيء مثل قدب فهو قريب. والوّطأة مثل 


الأخذة وزناً ومع. والمواطأة: المواقّقة. 


مقا وطأ: كلمة تدلّ على تمهيد شيء وتسهيله. ووطَأتُ له المكان. والوطاء: 
ما توطّأت به من فراض. ووطثته برجلي أَطَؤه. والمواطأة: المواققة على أمر يُوطُله 
كلّ واحد لصاحبه. 


العين 557/7 المُوطِئ: الموضع . والوطء: بالقدم والقوائم, تقول: وطّأته 
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بقدمي إذا أردت به الكثرة. ووطأت لك الأمر إذا هأته. ووطأت لك الفراشس. 
والوطء بالخيل أيضاً. يقال وطِئنا العدوّ وطأة شديدة. وأوطأت فلاناً وتواطأنا. أي 
ة: جامعتها. والؤطيء من كلّ شيء: ما سجل ولان. 
ذو خَير حاضر. وقد وَطٌُ يوط وطاءة. ودائته 
وطيئة» بنة الّطاءة. ويقال: ثبت الله وَطأته. أي أمره. ووطّأت له الجلِس توطِئة: 
جعلته وطيئاً. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو استعلاء على شيء وجمله تحت النفوذ 
والتصرّف. وقريبة من المادّة مواد - الواظن والوطد والوطس. 

ومن مصاديقه: قوهم - وطلعهرجل:إذا علوته. ووطثت الجارية. ووطئتُ 
الأرض إذا ااستعليت عليها موقا وتيت نفوؤذك. ووطنته إذا جعلته تحت 
سلطتك وأمرك وحكنك وأجريت عليه ما شئت. والمواطأة إدامة هذا الإستملاء 
والتسلّط حقٌ يصير الأمر تحت اختياره. ويلازمه التوافق والقهيد والأخذ. 

وأزْرَتَكُم أرْضَيُم وديارهُم وأمواهُم وأزضاً لم تَطَؤوها-57/77. 

وأراضي لم تكن تحت نفوذكم وما استعليتم عليهاء فجعلها لكم. 

ولا يَطَوونَ موولئا يغيظٌ الكقَارَ ول يتنالونٌ من عَدُوٌ ِل إلا كِب م به عَعَلٌ 
صالح- 11١/5‏ 

أي لا يُعلون نافذين على أرض يوجب عُيظ الكقار إلا ولهم أجر. فإِنّ هذا 
يلازم توسعة الحقّ وتضييق الباطل. 

نا النّسيءٌ زيادة في الكثرٍ يُضِلِ به الّذينَ كقَروا يلون عام ويجمونه عاماً 


1 وطأ 


لِيُواطِؤوا عِدّة ماحرّم الله ؟ / /59. 

النّسِيء : هو التأخّر والتأخير, والنظر إلى تأخير ماحرّم الله من الأشبر ارم » 
وذلك لتم يريدون التسلّط والنفوذ والإستعلاء على تعيين تلك الأشهر. حٌّ يكون 
ذلك تحت اختيارهم . فيختارون منها أيّ شبر يوافق قايلهم وسياستهم. 

ولَؤْلا رجالٌ مؤمنون ونساء مُؤْمناتٌ ل تَعلموهُم أن تطؤوهم .48 /18. 

هذه الجملة مربوطة بصدر الآية: 

هُم اْذينَ كقُروا وصَدَوكُم عَن المسجدٍ الحرام . 

يراد لولا وجود المؤمنين والمؤمنات في داخل الكقّار واختلاطهم بالمشركين 
غير معروفين عندكم: لما كَفَ أيديكي ضنهم بي الظفر والغلبة. ولكنّ الله كف أيديكم 
عنهم لتلا تعلوا المؤمنين ونُصيبوا إليهم الأذى .والقتل , ثم تصيروا نادمين على ما فعلتم 
جاهلين. 

وهذا من سكن الله المتعال. حيث يحفظ عباء المؤمنين بإهانهم والكافرين بسبب 
اختلاط المؤمنين بهم 

وما كان اله ليذم وأنتَ فيهم وما كان ا مُعذّهم وهم يَستَغفرون -8 / 
لوبرة 


فإنّ الإيمان والإرتباط بين المخلق والخنالق وحصول مقام العبوديّة, هو المقصد 
الأصيل من الخلقة, قال تعالى: 


وماخَلفْتٌ الجنٌ والإنْسَ إِلَا ليتفئدون  01/0١‏ 
وأمًا التعذيب والإهلاك للكقار والخالفين: فني رابطة هذا المعنى لكونهم خارجين 
عن دائرة البرنا المقصودة. 


وطر ذل 


ياأثها المرل قُم اللَلَ... إن ناشئة اليل هي أسَدٌوَطْأ فوم قيلاً - 1/16. 

الناشئة : ما يكون حادثاً وفيه إستمرار. والوطء: استعلاء مع نفوذ. والقيل: 
إبراز ما فيه تضق وأبتلاء. 

يرادإنّما يحدث ويظهر في خلال الليل المظلم من الحالات الروحانيّة والإفناضات 
والتوبجهات المعنويّة والجذبات النوراتية وحصول الإرتباطات الك 
الإستعلاء والإحاطة والنفوذ والتأث 


أشدٌ من جهة 
في قلب العبد, ما يظهر ويحدث في النهار, لأنّ 


حيط الليل مساعد للتوجّه حدوثاً واستمراراً. بسبب السكون والسكوت وفقدان 
الموائع واتقطاع الحوادث والعوارض والشواغل, فيوجد للنفس صفاء وطمأنينة 
وروحائية وتنبه وتوبمه خالص إلى الحقّ المتمال. 


وهذا التوجّه الخالص من العبد يوالب الصدق والخلوص والتقوّم في القيل. 
وهو إبراز ما في الباطن من الإبتلاء المادَيَوالعنويّ. والدعاء في رفعه وك 
ترتفع الموائع في سلوكه إلى الله الحقَب 


راجع النصف والليل. 


وطر: 

مقا الوطر: كلمة واحدة, الوَطر: الحاجة والنّكمة. لا مُق منه فعل. 

مصبا ‏ الوَطَر: الحاجة, والجمع أوطار مثل سيب وأسبابء ولا يُبنى منه 
فعل , وقضيت وطري: إذا ذلت بغيتك وحاجتك. 

العين 5/7غ8 - الوطّر: كلّ حاجة كان لصاحبها فيها همّة فهي وَطرة, وم 
أسمع ها فعلاً أكثر من قوهم قضيت وطّري, أي حاجتي. 


1 وطر 


أقول: النُّمة: بلوغ اهمّة وانتهاء القايل والشهوة. 


0 0 ك 


و 

أنّ الكلمة ببعنى الحاجة الشديدة المهمّة التي بهت صاحبها في النيل إليها . 

وإذ تقول لِلّذي نم الله عَلَيِ وأنقمتَ عليه أميلك عَلَيك رُوجَكَ وات الله 
ومني في تيك ما لله مُبدِيه وتحتّى الئاس واه أحقٌ أن تخشاء ف قَضَى زيدٌ منها 
وَطَرا زوجناكها لكي لايكوّ عل الْمنيَحَرَح في أزواج أدعبائهم إذا قَضْا هن 
وَطَراً وكانَ أمك اللو معلا 0 / /6. 

تقتضي الآبة الكرية أن نشي لور 

-١‏ أمسك عليك زوجَك :مدل الجملة على جبدوث اختلاف بينهما. وأنّ زيداً 
أظهر التسري والتطليق هاء حت منع رسول الله عنه. 

١‏ -وائق الله: تدلّ على التوصية بهاء ولزوم رعاية التقوى في حقّها. حقّى لا 
تقع في مورد ظلم وابتلاء. وهذا يكشف عن حسن سريرتها. والظاهر أئْا زينب 
بنت أميمة بنت عبدالمطّلب, وكانت إبنة عمّة رسول الله (ص). 

؟-وتخني في نفسك: والمراد العلم بحدوث تزويجها من رسول اله. وكان عالماً 
به من قبل وقد كان يخفيه عن الناس. 

-ما الله مُبويه: وهذا يدل على أنّ ما أخفاه هو موضوع التزويج الذي وقع 
بإرادة من الله تعالى (زوّجناكها). وقد أبداه الله. وإن كان غير هذا الأمر من الح 
الشديد والتعلّق بها: كان ظاهراً. 


وطر 1 


© - وتخشى الناس: المدشية مراقبة ووقاية النفس مع الخوف. وهذا المعنى 
لايمكن وقوعه في مورد أمور تخالف الشمرع وتوافق الهوى والقايل النفساني من 
رسول الله (ص) الذي هو بالأفق الأعلى. 

7- ولعلها كانت مطلوبة لرسول الله (ص): يكونها بنت عمّته. وزوبجة زيد 
وهو الدعيّ الحبٌ المطيع لله ولرسوله (ص). وكان الله تعالى يأمره بتزويجها لتشريع 
تزويج أزواج الأدعياء. ولا سيا أنّ تزويجها كان بأمر من رسول الله ولم تكن طالبة 
له 


والله أحقّ أن م اه: فكان إجراء هذه البرنايج على إطاعة أمر الله تعالى 
والمنشية في مقامه, لا على خلاف رضائه:وفِ ولا يليق ولا يناسب مقامه. 

ولايَحْمَوْنَ أحدا إلا الله ]0 

- فليا قصّى زيدُ منها وَعرََِِن الوط مظلق الحاجبة التي بيست إليها 
الانسان من أي جهة, من استيناس, وتعلّق. وعيش؛ واستمرار حياة, ومزاوجمة, 
وجهات ظاهريّة ومعنويّة أخرى. 

والقضاء عبارة عن الإتام والبلوغ إلى النهاية في أمر. 

9 -إذا قُضّوا منهنٌ وطراً: فالتزويج في هذا المورد مشروط بهذا القنيد, 
وهو إقام الوطّر منها بالكلّيئة . ورفع التملّق بها. والانصراف عن إدامة المزاوجة 
والاستيناس بها . 

وقد تَسّك بظاهر هذا الجسريان بعض من أهل العناد والجهل والنلاف, من 
دون أن يتوججّهوا إلى حقيقة الأمر. 


» #»ي» 


164 وطن 


وطن: 

مصبا ‏ الوَطن: مكان الإنسان ومَقرٌه. ومنه قيل ريض الغنم وطن, والجمع 
أوطان. وأُوطَنّ الرجلٌ البلدَ واستوطّنه وتَوطنه: اتخذه وطناً. والموطن مثل الوطن, 
والجمع تواطن. والوطن أيضاً: المشهد من مشاهد الحرب. ووطّن نفسه على الأمر 
توطيئاً: مهّدها لفعله وذللها. وواطّنه مواطّنة: مثل واقعه مواقعة وزناً ومم. 

العين 77/ 505 - الوّطّن: مُوطِن الإنسان ومحلّه. وأوطان الأغنام: مرابضها 
تي تأوي إليها. ويقال: أوطن فلان أرض كذاء أي اتخذها تلا ومسكناً يقيم بها. 
والموطن: كلّ مكان قام به الإنسان لأمز: وَوَإِطِنت فلاناً على هذا الأمر. أي جعلها في 
أننسكا أن تعملاه وتفعلاه. فإذا ردك وَافقُِما قلت واطأته. وتقول وطُنتُ نفسي 
على الأمر فتُوطّنت, أي حملتها عليه فلي 


5 01 5 
لسا ‏ الوّطن: المنزل تقيم به؛ وهو مُوطِن الإنسان وصحله. ومّواطِن مكة: 
مواقفها. وطن يالمكان وأوطّن: أقام. الأخيرة أعلى. وأوطنه: اتحخذه وطناً. أي تملا 


والتحقيق : 


أنّ الأصل الواحسد في المادة: هو اتخاذ مكان تُقيم فيه حقّى ينتهي البرنائج 
المقصود. ومن مصاديقه: محل الإنسان المتُخذ للعيش وإدامة الحيأة. ومكان توقّفه 
للعمل بمناسك المج والزيارة في مكّة أو في منى وعرقات, أو حل استقرار أعبال الح 
ومناسكه فيه. والموضع التي يستقرٌ فيها الحرب وأوزاره إلى أن يختستم. وترايض 


وعد و1 


الأغنام وغيرها لتأوي إليها. 

فيلاحظ في الُوطِن جهة الإستقرار والإقامة والتبيق. 

وفي المكان: مطلق الكون على نقطة. 

وفي المحلّ: جهة الحلول فيه. 

وفي اللأوى: جهة الأويّ والغزول للاستراحة . 

وهكذا في سائر الصيغ التي تبنى للمكان, فيلاحظ فيه حينية المادة. 

قد نص ركم الله في وال كير ويَؤم حُينِ إذ أعجبتكم كَثنُكُم - 5 / 10. 

التعبير بالُواطن : إشارة إلى ضعفهم واجتياجهم إلى النصيرة, حيث إِنّهم توقفوا 
في تلك الأمكنة ممصورين مضطرّين وفيانندّة وآبئلاء حت يحصل هم الظفر والفرج. 
وينصدرفوا عن الإقامة والتوقّف فيها. 

فالتوطن يلازم التضيق واسدَدَيهوَالمنضسوري ةبأيّ جهة كانت. وعلى هذا 
يذكر بعدها: 

وضاقت عَلَيكُم الأ ثم أنزل الله سكينتة عَلَ رَسوله وعَل الُوؤمنين. 


ا الا 


وعد: 


مصبا - وعدّه وعدا يستعمل في الخير والشرّ. ويعدى بنفسه وبالباء. فيقال: 
وعده الخيرَ وباخير وشرّاً وبالشرٌ. وقد أسقطوا لفظ الخير والشرّ وقالوا في الخير: 
وعده وعداً وعدةٌ. وفي الشرّ: وعده وَعيداً. فالمصدر فارق. وقالوا أوعده خيراً وشا 
بالألف أيضاً. وأدخلوا الباء مع الألف في الشرّ خاصّة. والَوعِد يكون مصدراً ووقناً 
ومَوضِعاً. والميعاد يكون وقتاً وموضعاً. والموعدة مثل الموعد. وواعدته موضع كذا 


لهذا وعد 


مواعدة, وتوعّدته: تهدّدته. وتواعد القومٌ في الخير. 

مقا وعد: كلمة صحيحة تدلّ على ترجية بقول؛ يقال: وعدته أعده وعداًء 
ويكون ذلك بخير وشرٌ. فأمًا الوعيد: فلا يكون إلا بشرّ. يقولون: أوعدته يكذا. 
واليدّة: الوغد, وجمعها عدات. والوعد لا يجمع . وأرض بني فلان واعدةٌ» إذا ُجي 
خيرها من المطر والإعشاب. 

العين 111/1 الوَغد والهدّة يكونان مصدراً وإسياً. والمُوعِد: موضع التواعد, 
وهو الميعاد. والمَوعِدِ مصدر وعدته. وقد يكون الموعد وقتاً للهدة. والميعاد لا يكون 
إلا وقتً أو موضعاً. والوعيد: من التهدّد. أوعدته ضبرباً ونحوه. ويكون وعدته أيضاً 
من الشيّ. قال تعاللل: 

النَارٌُ وعدها الله الّذين كمّزوا 


ووعيد الخل: إذا همٌ أن مَصوَكلٍ 

مفر ‏ الوعد يكون في الخير والشرّ؛ يقال: وعدت بنفع وضَرٌ وعدا ومَوعِداً 
وميعاداً. والوعيد في الشرّ خاصّة. 

كليّات 47 الوعد: الترجية بالخير. وقد اشتهر أنّ الشلاي؛ من الوعد 
يستعمل في الخير, والمزيدٌ فيه في الشرّ: وليس كذلك؛ فيجب أن يُعلّم أنّ ذلك فيا إذا 
اسقط الخخير والشرٌ حقيقة بترك المفعول رأساً. ونا كان الشأن في الوعد تقليل الكلام 
هرياً عن شائبة الإمتئان: ناسب تقليل حروف فعله. بخلاف الإيعاد فإِنٌ مقام 
الترهيب يقتضي مزيد التشدّد والتأكيد: فيناسبه تكثير حروف الوعيد. وأصل الوعد: 
إنشاء إظهار أمر في نفسه يوجب سرور المخاطب. 


لمع » 


5 اه 


أنّ الأصل الواحد في المدّة: هو تعهّد على أمر والتعهّد أعمّ من أن يكون في 
أمر خير أو في شر وهذا المعنى حفوظ في جميع مشتقّات الكلمة مجرّدة أو مزيداً 
فيها. 

واختصاص الممنى في الشيرّ: نما يفهم بقرينة , إِمّا بالقرائن المقامية أو الكلاميئة 
أو بهيئة الصيغة. 


كا أنّ الموعد مصدراً أو إسم زمان أو مكان: يتعيّن بالقرائن. فن أسماء الزمان 
والمكان والمصدر من المعتلّ بالفاء: تجيء عبلي وزن مَفهل بكسر العين. ويتعيّن كلّ 
منها بالقريئة. 

وأمًا البيعاد: فهو مفعال من أُوَرْآنَإنتح الآلة كاليفتاح واليرصاد والميرقاة 
والمبيراث. ويدلٌ على آلة بها يُستعانَ كي َلَتَق الفعل في الخارج , وهي 
وسيلة بها يتوسّل في الفعل , ولا تنحصر في آلة #خصوصة معيئة, بل كلّ شيء يتوسّل 
به إلى الفتح والرصد والرقي والإرث. 

فالميعاد: ما يتحقّق به ويصدق بسببه حصول الوعد. وهذه الوسيلة تكون 
مختلفة باختلاف موارد الوعد ومصاديقه في الخارج: 

ينا لا رغ قُلوبنا بَغد 

ربّنا وآيناما وَعَْتناعَلَ ُسُلِكَ ولامٌطزنا يتوم القيامة إِنّكَ لا مليف الميعاة ‏ 
و 

والوّكبُ أسفلٌ منكّم ولو تَواءَ فيالجيعاد -47/4. 

قل لَكُم يعاد يوم لا تّشتأخرونَ عَنهُ ساعةٌ - 7 / 0 


إن الله لايك اليعاة  5/٠‏ 


دنا وعد 


وَعْدَ اله لا يلِكُ الله المييعاة 09 / 7١‏ 


لكنٍ الذي القوا ملم عرف 

فا به يتحقّق الوعد ويتحصّل في الخارج: وهو الحفظ عن زيغ القلوب إلى أن 
يبيء يوم القسيامة في الآية الأولى. وإيتاء الوعد والحفظ عن خزي يوم القيامة في 
الثانية. وحصول الإختلاف في التواعد وتوافقهم في الثالثة. وتحقّق مجيء يوم الجزاء 
في الرابعة. وحصول ما للمّقين في الخامسة. 


فتحقّق هذه الأمور وحصوها وسائل حصول الفعل وهو الوعد. 

فا ميعاد هو السبب الأخير لتحقّق الوعد في الخارج, وبحصول هذه الوسيلة 
الأخيرة والسبب التام يكون الوفاء بالعهد لازماً. والتعبير بالميعاد آكد من التعبير 
بالوعد. فإنَّ الوعد يتوقّف على حصولةالسيبب والوسيلة التي بها يتحقّق في الخارج 


ويُعمَل به. 

وأما الوعيد: فهو فعيل كشريفب ويدلٌ على أمر فيه عنوان وعد أي ما يتٌصف 
بالوعد. 

وكٌذلك أنزلناة قآناعَرَبيَا وصَرٌَ فنا فيه يمن الوعيد لَعَلّهُم ينون ١‏ ؟ .1١5/‏ 
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وتُفِحَ في الصُورٍ ذلك يومٌ الوعيد .. لقي ني جَهَم 

قال لا ختصموا لَدَيٍّ وقدَّمتٌإِلِيكُم بالوعيد ما يُبدّل القرلٌ ‏ 00 /18. 

كُلٌكذَّبَ اسل فحن وعيد ‏ 50 / 16 

فني الوعيد أمران: الوعد. والشيء المقصف به. ومفهومه الأصيل هو ذلك الشيء 
لذي فيه وعد, وفي هذا العنوان تشديد وزيادة في اللفظ والمعنى. وهو يناسب التهديد 
والتخويف. 


مضافاً إلى وجود القرينة في موارد إستعماله, كما في الآيات . 


وعد لطننا 


في الإفعال دلالة على نسبة الفعل إلى الفاعل وجهة قيامه 


بهء في مقابل صيغة التفعيل. 
ففيه زيادة في المبنى وفي المعنى , وهو يناسب التشديد في العمل. 
وإلى مَدْينَ أخاهُم سُعَيياً... ولا عدوا ِكل صراطٍ تُوعِدونَ ونَصُدّونَ عن 


سَبِيلٍ الله 717 81. 

فإذا كان النظر إلى جهة صدور الفعل من الفاعل وقيامه به: فيدلٌ قهراً على 
تعظيم الفاعل ومقام عظمته وجلاله وسلطانه, وهذا يناسب التهديد والتخويف والوعد 
بالسوء, ولا سيا مع وجود قرينة. 

وأمًا الوعد بالشرّ بصيغة المجرّد؛ فإِناليادَة تدلّ على مطلق التعهّد على أمر 
سواء كان بخير أو بشرّء ويتعيّن كل إمنهيا إقزينةا. 


فني الشرّ. كما في: 
وَعَدَ الله المنافقينَ والمنافقاتٍ والكْقارَ نار جَهَممْ -1 / 38. 


فأنيِتُكُم بتر من ذلكُم انار وعَدَها لله الّذِيَكقّروا ‏ 57 / 1/. 
قالوايا صا إثتنا بما عدن ِنَكُنتَ ين المْؤسَلِين 0 / /الا. 


117 / ١٠6  نيعمجأ كوعدهم‎ 


أيّام ذلكَ وَعْدٌ غَيرُ مكذوب  /1١‏ 30. 


نالا 


وأبشر وا بجي يكم توعدون  6١‏ / .7. 


نذا وعد 
وقالواالحمدٌ ته الذي صَدَقنا وَعْدَهُ وأؤرَنا الأزض - 04 / 6/. 
وأمًا مطلق الوعد فكنا في: 
ويقولون سُبحانَ رَبّنا إن كان وَغْدُ رَبّنا لَفعولاً  .1١8/ ١7‏ 
تم صدَفْناهُم اوعد فأمْجِناهُم ومن تشاء وأهلكنا امُسرفين  4/1١‏ 


وأمًا المواعدة: فصيغة المفاعلة تدلّ على استمرار, وتستعمل في مورد يكون 
النظر إلى هذه الجهة , وكذلك في التفاعل , فإنّ صيغته لمطاوعة المفاعلة, يقال: قائلهم 
فتفائلوا بالإستمرار. 

وواعَدْنا موسى ثلائينَ ليلد وأمّئناها بكر - 10/ 41. 


قد أعجيناكُم من عدُوٌكُم وواعدْناكمْيكَانتَ الور الأيين  .2.١ / "١‏ 

يراد إستمرار التعاهد إلى مد تلآئين"قيّلة: وليس المراد وعدا بهذه المدّة حقٌ 
يتحقق الوعد بعد وكان إستمرّار اوعد يلزابكلة تلأثين. ثم أضيفت إليها عشر ليال 
أخر, فصار إلى أربعين ليلة. 

وفي التعبير إشارة إلى استمرار الارتباط أيضاً باستمرار الوعد. 

وهكذا في قوله تعالل: 

ولكن لاتُواعِدومُنَ رَإِّا أن تتقولوا قولاًتعروفاً  ١‏ / 170. 

أي لا يكن إستمرار تعاهدكم مستيرًاً. 

ثم إِنّ الوعد والوفاء به يتوشف على العلم والقسدرة: فبالملم يحيط الوعاد 
وخصوصيّاته موضوعاً ومحمولاً. وجي ما هو الحقّ فيجعل تعهّده عليه. وبالقدرة 
يستطيع على العمل به والوفاء حين لزومه, فلا هنع مانع خارجيّ أو داخلي. 


وعد 1 


فالله تعالى عالم بذاته وحجيط علمه على جميع السماوات والأرض ولا يعزب عن 
علمه مقدارٌ ذرّة فهما. وهكذا قدرته عر وجلٌ. فهو القادر المطلق في ذاته ويذاته, ولا 
يُعجزه شبيء ولا يحتاج إلى شيء. 

لقره ترما كجرم د يله 
9 0 


.ون لواقع ‏ //ا/ /ا. 
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0 مَن أصدقٌ من اللُوقِيلاً - ؛ / 177. 

ألاإنَّوَعْدَ اللوحقٌ ولكنٌ أكثَرَهُم لاتعلمون  /٠١‏ 00. 

ويقولونَ سُبحانَ رَينا إن كان وعمرَينا مولا - 1١2 / 1١‏ 

غدَ افولا يحِفُ له وَعْدَمُ كن أكثر آنا لا يغلمون  1/17٠١‏ 

0 هذه الآيات الكرية على أن لوعد لله تعالى خصوصيات: 

١‏ -لآتٍء لَواقِعٌ: فإنّ وعده مستدد إلى علمه المميط وقدرته غير امحدودة التي 
لا يُعجزها شيء, ولا يحتاج تعالى إلى كفّ وإمساك. 

, -أصادقٌ, أصدّقٌ: الصّدق ما يطابق الواقع , ولا حجاب بينه وبين الواقع‎ ١ 
فإنّ علمه حيط على قاطبة الموجودات, ولا فقر فيه بوجه حت‎ 
صادق.‎ 


اج إلى وعد غير 


- إن وعده حقٌ: الحقّ هو الأمر الثابت الواقع من دون إنحراف وتزلزل 
والتباس, وهو تعالى لا يخق عليه الحقٌ, والحىّ مشهود عنده, ولا يحجبه زمان وله 
مكان. 


ل وعد 


إن الخلف إمَا بظهور العجز والضعف, أو بوجود إمساك 
وبخل. أو بمحجوييّة وتحدوديّة في وجوده, وهذه الأمور منتفية في مقامه المتعالي. 
ه -لايعلمون: فإنّ الخلق كلّهم حدودون في وجودهم وفي علمهم وصفاتهم. 
ولايستطيعون أن يحيطوا بشيء من علمه, مع ضعف المعرفة في قلوبهم في إدراك 
الحقائق. 


ثم إنّ من مواعيده عر وجل: ما يرتبط بموام الآخرة, من البعث والنّشر 
والحساب والميزان والصعراط والجنّة والنار وما فيهما من النعمة والعذاب ولقاء الله 
تعالى وقريه وغير ذلك. 

فيقول تعالى: 

جنات عدن الي وعَدَ لحل به اليل 

النَاوُ وعدها انين كنات 1ا/ر الا 

هذه جَهَئّهايِكُممْ تودون إصلّؤها الوم -9/ 7”. 

َيه مرجفكُم تميسعاً وغ له حفن ددم الخلق ثم يعي 
ا 


اَوَعْدُدعَأَتهاً- 31/1. 


ِي الّذِينَ - 


بن لازنا يوم القيامة نك لامك المييعاد 7 / 154 

فالإعتقاد بهذه الأمور الموعودة لازم عقلاً ووجداناً وشرعاً. لما قلنا إنّها 
صدرت من الله الذي له مطلق القدرة والملم, وليس له أدنى محل من المحدوديّة 
والضعف والفقر. وقوله صدىٌ ووعده حقّ وإحاطته على جميع العوالم كاملة تامّة. 

ولا يخنى أنّ الحدوديّة والحجوبيّة والضعف إنا تنشأ من جانبتاء فإنّ وجودنا 
الظاهريّ مادّيّ. وحياتنا في عالم مادّيّ. وجميع ما لنا من القوى والصفات محدودة, 


وعظ ادها 


ونحن حجوبون بهذا العالم المادّيّ. 

وأمًا الله تعالى: فجميع طبقات العوام في قبال بسط نور علمه على سواءء 
ولا يحجبه زمان ولا مكان ولا اختلاف العوالم, وهو على كلّ شيء حيط . 

ولايمكن لنا أن نعرف خصوصيّات هذه الأمور حق المعرفة, إلا بعد الإنقطاع 
عن التعلّقات المادّيّ حم نرتبط بعوام ما وراء المادّة. ونستطيع من مشاهدة أُمورها 
وخصوصيّاتها. 

وما يوجب الإنحراف عن الحقٌ: تغزيل تلك العوالم وموضوعاتها إلى العام 
المادّيّ الممسوس. وتطبيقها على ما ندركه بحواسنا احسوسة, والغفلة عن أنّ العوالم 
مما وراء عام المادّة لاتكون مدركة بهذه انواس الظاهريّة, ولايوجد شيء من 
الموضوعات الماديّة فيها. 

لايرونَ فيها سأ ولا زَمهويراب 177095. 

فبائتفائهه| تنتفي الحياة المادّيّة الظاهريّة. فإنّ الشمس والزمهرير نقيضان ولا 
يرتفعان في عالم المادّة. 


وعظ: 


مصبا ‏ وعظله يه وَعظأً وعظة: أمّره بالطاعة ووصّاه بهاء فاتّعظ: إنتمر 
وكفٌ نفسه. والإسم المَوعظة, وهو واعظ, والجمع وُعَاظ . 


مقا وعظ: كلمة واحدة. فالوعظ : التخويف, والبظة إسم منه. قال المخليل: 


هو التذكير بالخير وما يرق له قليد. 
لسا ‏ الّعظ واليظة والموعظة: اصح والتذكير بالعواقب. قال أبن يبيده: هو 


تذكيرك للإنسان با يلي قلبه من ثواب وعقاب. وفي التغزيل: 


تلطا وعظ 


أن جاةه متوعِظةٌ من ب 
م يب بعلامة التأنيث , أنه غير حقرقيّ. وان : قبل الوعظ . 
٠‏ *« * 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إرشاد إلى حقٌ بتذكّرات مفيدة وتنبيهات نافعة 
مناسبة. وأمّا مفاهيم ‏ التخويف وتليين القلب والنُصم والأمر بالطاعة والوصية: 
فن آثار الأصل بحسب اختلاف الموارد. 
والوّعظ مصدر. والموعظة يبيء مصدراً وإسم مكان. واليظة أصلها الوعظة 
كالجلسة ليناء النوع من المصدر ركذف اليدة والضّعة والصّلة والرّنة والصّفة 
وغيرهاء فيلاحظ فيها معنى النوعيّة والإنْعاظ إفتعال ويدلّ على اختيار الوعظ 


والمطاوعة فيه. 
قَقلنا لم كونوا َه خاسئينَ قججعلناها تكالاً يم بين يدها وما خَلقّها ومَوحِظةٌ 
للميّقِين 7 /75. 


هذا تيان للنّاس وهُّدىٌ ومَوعظةٌ للمتّفين 7 / 178. 


خَلَوا من قبلكُم ومَوعِظةٌ 


ولقّد أنّلنا إليكُم آيات مبيسناتٍ ومقلاً ين لذ 
للمقين - 6" / 71. 

جعلٌ الكلمة في هذه الموارد إسم مكان أنسب من كونها مصدراً. 

يا أيها الاش قد جاءَنُكُم موعِظةٌ من رَبَكُم وشفاء يا في الصّدورٍ وهُدىٌ 


03 
ورّحمة للمؤمئين  5٠١‏ /ا8. 


وعظ نا 


وأحلً لله الع وحرّم الرّبان جاءهٌ مَوحظةٌ من رَيْهِ فاتّهى لَه ما سكف - 


يقليفة 
أدع إلى سبل رَبك بالمكرة والْعِظة الحَسَيَة وجاوهم بالّي هي خسن 
كك/رةكا. 


فكون الكلمة في هذه الموارد مصدراً أنسب وأحسن. 

سَواءٌ عَلَينا أوَعَظتَ أم ] 

إذ يعدون في السّبتِ إذ تأتييم جيتائكم ... وإذ قالث َم نكم ل تَِظونَ قوماً 
لله مُهْلِكُهُم أو مُعذَيهُم 174/0 

يراد الإرشاد بتذكّرات وتنبيهاث 'مقيقاة بتباسكب الأحوال. 

ولايخ أنّ الإرشاد واهدَانةإِعَاسوئرِ في بورد التقوى وحصول حالة الإقبال 
والتوبمّه والقايل, ولا فرق بين أن تكون الهداية من جانب النِيّ المبعوث أو الكتاب 
المفزل أو بموعظة من واعظ مخلص ناصح. وأمًا في مورد الإدبار والإعمراض: فلا 
ينفع التذكّر بأيّ وجه كان. 

وقد صدّر القرآن الكريم بالإشارة إلى هذه الجهة , فقال تعالى: 

ذَلِكَ الكتابُ لارَيبَ فيه هد للحتّقين . 

والمراد من التقوى في هذا المورد: حصول حالة صيانة للنفس بالطبع والعقل 
عن الصفات الرذيلة الحيواتية والأعمال القبيحة النفسائئّة. وتحقّق القايل والإقبال إلى 
جهة الحقٌّ وتحصيله على الاطلاق 


من الواعظين 15/76 


ككل وعىي 


وعى: 
مقا وعى: كلمة تدلّ على ضمّ شيء. ووعَئتُ الملم أعِه وغياً. وأوعئّت 
المتاع في الوعاء أوعيه. وأما الوَعى: فاجلّبة والأصوات, وهو عندنا من باب الإبدال, 
والأصل الفين. 
مصبا ‏ وعيت الحديت وَغْياً من باب وعد: حفظته وتديرته. وأوعيت المتاع 
في الوعاء. والوعاء: ما يوعى فيه الشيء, أي يُجمّع . وجمعه أوعية . وأوعيته واستوعيته 
لغة في الإستيعاب وهو أخذ الشيء كلّه. 


العين 1/1/1 وعّى يعي وَغْياً أي حفظ حديثاً ونحوه. ووعى المظمٌ إذا 
أنجبر بعد كشر. وأوعيت شيئا في الؤخاء وق الإعاء, لفتان. والواعية: الصراخ على 
. ولم أسمع منه فعلاً. والوعواعةء من :أضوات الكلاب وّنات آوى. وخطيب 
نعت له حسن. ورجل وتوا بنمت :له قبي أي يهذار, والمصدر الوعصواع 
لايكسر على وعواع كراهية للكسر على الواو. 


»ع اهم 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ مع أحتواء, بأن يحنظ 
ضمن شيء آخر واستيلائه كالظرف. ماديا كان أو معنوياً. 

ومن مصاديقه: حفظ العلم وجعله في القلب مستقراً. وحفظ المتاع في حل. 
وحفظ الحديث في الحافظة . وحفظ المال في الوعاء. 

وأمًا مقاهيم ‏ الضمّ» والتديّر, والجمع, والإستيعاب, والجير: 
ولوازمه في موارده الختلفة. 


ن آثار الأصل 


وعى لود 


وأمًا الوّغوعة والوّعواع: فن باب حكاية الأصوات. 
فبَأ بأوعِتتِهم قَبلَ وعاء أخي ثُأستَخْرَجَها من وعاء أخيبٍ كذلكٌ كذنا 
ليوسفٌ -1/11/. 


والظاهر أنّ الوعاء في الأصل مصدر جعل إسماً لما يكون ظرفاً للثيء حثّق 


يحفظ فيه والججمع أوعية. 
ناا طَغا الما تتلناكُم في الجارية لِتَْعلّها َكُم تذكرة تتا أذ وايّة - 
١17/5‏ 


سبق أنّ الأدّن صفة كالمتّب بمنى المطّلع الراضي الموافق. وغلب استعماله في 
الجارحة المخصوصة وهي حاسّة السمع والإطاد والواعية صفة بعنى الحافظ للشيء 
بحيث يكون مستولياً عليه كالظرف. 

والمراد هنا الأذن الروحاف وم لمتحا ةالإطلاع وكونه مُدرِكاً وحافظاً 
وضابطاً للتذكّرات المستفادة من الطغيان في الماء ووقوع هلاك للمخالفين, ثم النجاة 
للمؤمنين. 

كلانه لقلى ثرا 

بل الّذينكثْروا يُكَذونَ واف ألما يُوعون - 84 /18. 

الإيعاء: جعل الشيء في وعاء وحفاظ, وبلاحظ في الصيغة وهي الإفعال 
النظر إلى جهة الصدور من الفاعل. 

فيراد في الآية الأولى: جمع المال وما يتعلّق بالدنيا ثم جعله في حفاظ ووعاء 
وإبقاؤه كذلك من دون إستفادة وأخذ نتيجة نتيجة روحانيّة منه: على خلاف جريان 
الحياة. فإنّ الحياة الدنيا مقدّمة ومّزرعة ووسيلة يتوسّل بها إلى الحياة الآخرة, وليست 


اعةٌ للشَّوَى تدعو من أدبّر وتوَلُ وجتع فأؤْعى - 18/1١‏ 


لطا وقد 


في نفسها مطلوبة ومقصودة, وهذا خسران عظيم. 


في حفاظ وخفاء في سرائرهم, مع أنّ لله تعالى لا يخق عليه أدنى شيء من أمورهم 
وتدابيرهم وسوء تياتهم. وهو القادر يما شاء وكيف يشاء. ولايعجزه شبيء في السماوات 


والأرض. وبيده أزمّة الأمور. 


وفد: 

مقا وفد: أصل صحيح يدلّ على إشراف وطلوع. منه الوافد: القوم يفدون. 
والوافد من الإبل: ما سبق سائرها:والإيفياد: الإسراع. والوافيدان: هما عَظمان 
ناشزان من الخدّين عند الم . وأواقد؟القرى). 

مصبا - وقد على القوم هدام ,اوعد وُقوداً. فهو وافد. وقد يبمع على 
وُقَاد وقد ووَفْد. ومنه الحاج وَقْد لله. 


العين 8/4 - واجد الوَفْد وافدء وهو الذي يَفِد عن قوم إلى ملك في فتح أو 
قضيّة أو أمر. والقومٌ أوقدوه. والوايد من الإبل والقّطا وغيرها: ماسبق سائر السشرب 
في طَيرانه ووُروده. وتوقّدت الأوعالٌ فوق الجبال: أشرقَث. 


لسا ‏ وقد فلان يَنِد وفادةٌ: إذا خرج إلى مَلِك أو أمير. ابن سيده: وقّد عليه 
وإليه يفِد َفداً ورٌفوداً ووفادةٌ وإفادة على البدل (كالوعاء والإعاء): قَدِم. فهو وافد. 
وهم الود والوُفود. والوفد فإسم جسع. وقيل جمع. وأا ايؤفود فجمع وافيد. وقد 
أوقّده إليه ووَقّده الأمير إلى الأمير الذي فوقه . وأوقّد فلان إيفاداً: إذا أصرّف. 


والتحقيق : 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو قدوم وورود. ومن مصاديقه: القوم الوافدون 
إلى مَلِك, والسابق من الإبل والطير في سيرها, والمرتفع الناشز من الخدّين عند مضغ 


الطعام. 

وأمّا مفاهيم ‏ الإشراف والإسراع والطلوع والإستباق: فن خواصٌ الأصل 
ولوازمه. 

يَوم تحشر التّقِينَ إلى لمن وفداً ونّسوق المج رٍمينَ إلى جَهَمٌ وزداً- 
66/5 


الحتشر: هو بعث وسوق وجمع'. وثالفة : كه و/قدوم وورودء وهذا المفهوم قريب 
من الحشر. والنظر في الحشر إلى جهة الأول وفي الوفد إلى الجهة المتأخّرة. فملى 
هذا يصمّ أن يكون الوفد مفعولا ملق من لسر ك5) في الأ 
عليه قل 

فالوفد في الأصل مصدرء وقد يستعمل في مورد الجماعة الوافدين بمناسبة 
مطلق مفهوم القدوم والورود, ولكنّ كونه مصدراً في الآية الكرية أولى وأنسب؛ ولاه 
خصوصيّة في قدوم الجماعة وورودهم إلى ال رمن بصورة الجمعيّة. 

وذكر إسم الرحمن من بين الأسماء: بتناسب التقوى الذي هو عبارة عن صيانة 
النفس وحفظه عن الكدورات والحرّمات, وهذا يوجب اقتضاء نزول الرحمة, والحشر 
والوفد إلى الرجمن ‏ 

وأما الإيفاد والتوفيد: يلاحظ فيهما النظر إلى جهة الصدور في الأول والوقوع 
في الثاني. مضافاً إلى كونهما متعدّيين. فيقال أوفده أي جعله وافداً ووارداً على شخص» 


وقد ينوبٌ عنه ما 


ومنه وَفْرة الشّعْر: دون المّة. واشتقاق إسم المالٍ الوَفرٍ منه. الوذ 
من أديها شي .. 


وق لعي يَفِرِ من باب وعد وُفوراً: م وكمل . ووفرته وَفْراً من باب 


وَفْرً أيضاً: صُنته ووقيئه. ووقرته مال قال أو زيد: وكرت له طعئه توفي إذا 
أتمته ولم تنقصه . وتَوفْر على كذا: طِرمِاهإلياً. ووفّرت عليه حقّه توفيراً: أعطيته 
الجميع . فاستوفره. أي استوقاة: 

العين 180/8 الوّفر: المال الكثير الذي لم يَنقُص منه شيء, وهو صوفور. 
ووُفوراً. والمستعمل وقّرناه توفيراً. والوّفرة من الشّعر: 


السا ‏ الّفر من المال والمتاع: الكثير الواسع. والجمع وُفور. ووفّره عرضه 
ووقّره له: لم يشتمه كأنه أبقاه له كثيراً طباً م ينقصه. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو سعة في كثرة, ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة 
(فراوائى). 


وفض لفذا 


ومن مصاديقه: سعة في كثرة. وفي جمع . وفي تماميّة. وفي كبال. وفي اههام. إذا 
لوحظ فيها القيدان. 

قال اذهب َن تَبِعَكَ مِنُم فنْ جَهمٌ جزاؤكم جَزاءٌ توفوراً ‏ 10 / 15. 
بجزاء كثير واسع . وهذا في قبال الجزاء القليل الحدود المضيّق. 

ولايخق أن الإنسان إذا اتبع سبيل الغيّ والشيطان وأصرٌ في برنائجه: يسبعد 
بالتدريج عن صبراط الحقّ والنور. ويكون محجوباً عن أنوار اللاهوت وعن الفيوضات 
الريائيِ وعن السعادة والرحمة والفلاح ؛ فيكون حيتئذ واقعاً في مورد الضلال والمضيقة 
واحروميّة والظلمة والمذاب الشديد, وليس له تخلّص ونباة وفلاح بوجه من 


الوجوه. 


«* ل * 
وفض: 
مقا وفض؛ ثلاث كلمات متباينة. الأولى - أوفض إيفاضاً: أسرّع. وجماء 
على وَقَضِ وأوفاض, أي عَججلة. والثانية ‏ الأوفاض: الفِرّق من الناس. والثالتة ‏ 
الوّفضة: الكنانة . وجممها وفاض. 
صحا ‏ وفض: يقال: تقيته على أوفاض, أي على عجلة . مثل أوفاز. وأوفضٌ 


واستوفقض. أي أسرع. ومنه قوله تعالى: 


كأئَّهم إلى نب يوفضون . 

ويقال أيضاً: استوفضه, إذا طرده واستَعجلّه . وناقة ييفاض, أي مُسرعة. 
والوفضة: شيء كالجعبة من أم ليس فيها خَشّب, والجمع و: اض . والأوفاض: الفِرّق 
من الناس, والأخلاط من قبائل شوّ. 


فنا أوفض 


لسا ‏ وَفْض: وقاية ثفال الرّحَى . والأوفاض والأوضام واحدها وَفْضِ ووَضَّمء 
وهو الذي يُقطع عليه اللّحم. وأوفضتٌ لفلان وأوضمتٌ, إذا بسطتّ له يساطاً. 
ووفضت الإبل: أسرعَت. 

*# «* * 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان سريع في انبساط. ومن مصاديقه: 
الإستعجال في جريان أو حركة لنفسه أو لغيره؛ والناقة إذا أسرعت في مشيها مع سَيْح, 
وهو السرعة في الجريان من غير إضطراب. 

وأمَا مفاهيم ‏ العجلة. والبساط لليْجم أو رَحَىّ. والكنانة. ومطلق البشط, 
والأخلاط من الناس, والطرد: فعاائ يحارْية بكبناسب فيا بينها وبين الاسراع أو 
الانبساط. 


والظاهر أنّ معنى العجلة إنا أَحَد من ماده الوفر» فإنٌّ الوفز بمعنى العجلة وقلّة 


الإستقرار. 
قَذَرْهم يتخوضوا ويَلعبواحَيّ يُلاقوا يَومهم الذي يوعّدون, 


الأجداث يراعاً كأ نّم إلى نُصُبِ يوفِضون  /1١‏ 477. 

الأجداث بعنى القبور. والسراع جمع سريع. ومنصوب على الحاليّة . والنُضّب 
جمع النُضْب والنّصِيب كصعب وشريف: بعنى ما يكون متٌصِفاً بالنّصب وهو تنبيت 
شيء في حل بإقامته ورفعه. والمراد ما يُنصب علامة للاهتداء به أو إليه في الوصول 
إلى مقصده وهدفه . والقبر: حقيقة في الستر والإخفاء والدفن. 


وكا أنّ بدن الإنسان يُدفن ويُستر ويحْقٌ تحت التراب: كذلك نفس الإنسان 
مُستّر تحت القيود والقايلات النفسائية. فيصير محدوداً بتلك العلائق وتحجوباً بهذه 


وفض فريذا 


القيود ومستوراً بها 

وهذه الحصدوديّة والحبوسيّة تبق وتستديم إلى حين أن يؤمّروا بالخروج 
والإنطلاق والتوجه إلى لقاء رئهم والحركة إلى المعاد. 

فإنّ المقصد والمنتههى الأصيل هو العود إلى الله المتعال. كما قال تعالى: 

اله يبد الْخلق بيده ثليه ُْجعون ‏ +90 / .1١‏ 


وظاهر الآية الكريمة وما قبلها: 


عَلَ أن َل خَيراً كم . 
وما بعدها: 


عا أبصائكم تركتكم ولد 

أنّ المراد المخروج من التعلْقِاتء الَآدَيّةَ والقيود الدنيويّة الظلمانة الخارجيّة 
والنفسائية, وهذا الخروج عا يتحقّق بالموت والإنتقال عن الحياة الدنيا إلى الآخرة, 
فينقطع عن هذه العلائق المادّيّة احاكمة . وتبق آثارها في النفس . وتتحصّل له منتهى 
حالة الخشوع والذلة. ويرى سيره قهرا إلى عالم الآخرة, ويتميّ الوصول إلى حياة 
منطلقة وعيش روحاني وسعة في إدامة إنبساط النفس, كل بحسب إدراكه وعلى 
اقتضاء حاله, فيسير سريعاً إلى جانب ذلك الهدف المقصود. الذي يتمق الوصول 
إليه» ثم يشاهد قصوره وضعفه وحدوديّته. بحيث لا يستطيع التجاوز عن حدّه 
الموجود, ولا الترقع والتعالي عن مرتبته المكتسبة, وإن جد كل الجهد. 

وهنالك يرى في نفسه غاية الذلّة ونهاية الحقارة وكبال الإبتلاء الدائم المستمرء 
فلا يظنّ لنفسه تخلصاً ونجاء وانطلاقاً. 


وحيئئذٍ يشاهد في نفسه حسرة ويأساً. وهذا عذاب فوق النار ولا يح 


لَكَذًا وفق 


عذاب النار وحرارة الجحيم إذا أحاط به اليأس والحسرة. 

قد خَِرَ الِّينَكذّبوا بلقا او َي إذا جاءتهم الساعَةٌ بَْنةُ قالوا يا حَسرَتنا 
عَلَ ماقَطْنا فيها 5١/5‏ 

وصدر الآبة الكريّة كالتصريم في المعنى المذكور. وهو إدراك الموت. فإنّ 
قوله: 

قَذَرْهُم تخوضوا ويَّلعَبِواحَقَ يُلاقوا يومهم . 

يدل على أنّالحُوض واللّمب إنا يستمزان إلى لقاء اليوم٠‏ يوم يخرجون من 
الأجداث. فلا تنطبق الآبة على يوم البعث والنشور. 

* 2 «٠ 

وفق: 

مقا وفق: كلمة تدلٌّ خى7لكهةالنشتتيتين :انه الوفق: الموافقة. وانّغق 
الشيئان: تقاربا وتّلاءما. ووافقثُ فلاناً: صادقتُه كأ نما اجتمعا متوا 


مصبا - وققه الله توفيقاً: سدّده. ووَؤق أمره يفق. من التوفيق. ووافقه موافقة 
. ووفقثٌ بينهم : أصلحت. وكسيه وفقٌ عياله, أي 


ووفاقاً. وتواقّق القومٌ واتثفقوا 
مقدار كفايتهم. 

العين 590/0 الوق :كل شيء مصّبيق مّيق على تيفاق واحد. فهو وَفّق. 
ومنه المواّقة في معنى المصادفة والإتفاق. تقول: وافقت فلاناً في وضع كذاء أي 
صادفته. ووافقتٌ فلاناً على أمر كذا, أي اُفقنا عليه معاً. وتقول: لا يتوق عبد حقّى 


27 0 
يوفقه الله. فهو موفق رشيد. وكنًا من أمرنا على وفاق. 


الفروق 150 الفرق بين قولك تابعت زيداً. وقولك واف 


وفق ل 


يفيد أنكما اتفقها معاً في شيء من 
الأشياء. ومنه سمي التوفيق توفيقاً. وقال أبوعلي: ومن تابعه: يريد به أصحابه. ومن 
وافقه: يريد من قال بقوله وإن لم يكن من أصحابه. والنظير: لا يقال ِنّه تابع لنظيرهء 
لأنّ التابع دون المتبوع. ويبوز أن يوافق النظير النظير. 


يفيد أنه قد تقدّم منه شيء أقتديت به فيه. ووأف 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ممائلة من جهة الأفكار أو الأفعال. وهو 
يقابل الخلاف. كم أنّ القائل هو تَساوٍ بين الذوات. ولا يلاحظ فيه مماثلة من جهة 
الأفكار والأعمال. 

وأمًا مفاهير ‏ الملاءمة والمقاوبة وَآلصادقة|والمصادفة والإصلاح والإنّساق 
والنسديد: فن آثار الأصل ولوازمه, إن حصول الموافقة يلازم هذه المعاني. 

والوفاق مصدر كالمواققة, والصيغة تدلٌ على حصول استمرار في الممائلة من 
جهة الأعمال والأفكار وسائر الخصوصيّات. 
كانت مزْصاداً ... لابين فيها أخقاباً لا يذوقونَ فيها بَؤداً ولا شَراباً 
إِلَاعمياً وعَسَاقاً جاه وفاقاً -23/108. 

الطغيان في قوله تعالى: 

للطّاغين مآباً. 

بمعتى الارتفاع عن الحدّ مع التجاوز. ويراد الذين استكبروا وتجاوزوا عن 
حدود وظائفهم وخرجوا عن الطاعة والإعتدال وضلّوا وأضلّوا. 


فإذا طغى العبد في قبال ريه الجليل: فقد جعل نفسه حروماً عن رحمته وفضله, 


كار اوفق 


وضلٌ عن سبيل الرشد. وانمحرف عن مقام الصلاح والفلاح , فأخلد نفسه في محبيط 
وآئّرَ الحياة الدنيا على الآخرة, وهذا هو الجزاء 


العذاب والنار, وأبعده عن نعم الجئّة, 
الموافق لأعراهم . 

والتعبير بصيغة المصدر: إشارة إلى التأكيد والمبالغة. وأنّ الموافقة قد لوحظت 
في نفسها ومن حيث هي , من دون نظر إلى جهة صدور أو نسبة إلى فاعل أو مقعول. 


فانعفوا حَككدا من أهله ... يُوقّق اذه ينها - 4 / 80. 


قالوا يا شُعَزِب ... إن أريدُ ايلاح ما امستَطعتُ وما توفيت إلا بلله 8 
كذ/لة 


التوفيق: جعل شخص أ كت موَافقاً لآخرن» حت يحصل الإلتيام والتقارب 
بينهماء ويرتفع التنافر والتخالف والتياعد. 

فقي الآية الثانية: يراد تحصيل الإلتيام والموافقة فيا بين المنافقين والمؤمنين 
برسول الله (ص). وفي الثالثة: يريد شعيب النِيّ (ص) إيجاد تقريبهم وملاءمتهم إلى 
الله ودينه وأحكامه وعباده وأنبيائه, حقٌ يصلح حاهم, وينٌسق أمرهم؛ ويكونوا 
على صدق وحق. وفي الآية الأولى: إيجاد التلاؤم والتقارب والحبة فبا بين الزوجين. 
حقٌ يرتفع الشقاق والخلاف عنهماء ويعيشا على تفاهم وتوافق فكراً وعملاً. 

ثمإنّ التوفيق إِمّا تكويٌ: ومرجعه إلى تقدير الذات والصفات على خصوصيّة 
تلام العقائد الصحيحة والصفات الروحانيّة والأعمال الصالحة؛ وها تقايل وتسقارب 
إلى الححقائق اللاهوئية . 


دق فففا 


وما أدراك ما عِلَيَونَ كاب مرقومٌ يَشهدٌُ ذه لبون 85 / .7١‏ 


وإمًا تشريعيّ: ومرجعه إلى الارشاد والهداية إلى ما هو الحقّ في أيّ جهة من 
الأفكار والأعمال والأخلاق. بوسيلة إلقاءات رما 


وسو ل ابم ير لهم آبازة يهم ويل اتاب واليكط. ككل 
وعلى أيّ صورة: فالتوفيق إِنا يتحقّق من جانب الله المتعال, إمّا بمباشرة وبلا 

واسطة, كما في الخلق أو في الإلقاء. أو بواسطة كما في بعث الأنبياء وإنزال الكتب. 
وعلى هذا قد نسب التوفيق الظاهر المتّراءى من الناس إلى الله المتعال. كما في 


الآية الأولى والثالئة: 
يُوَفّق اله ينيم . وما توفي إلابالله ‏ 
*« * # 
وفى: 


الفي إذا قضيته إياء واي وتوقيث اليه 
واستوفيته , إذا أخذئه كله . حقّ ل تقرك منه شيئاً. ومنه يقال: للميّت: تَوقَاه الله 
حقٌق 


الله: أماته. والوقاة: الموت. وقد وفى الشيء بنفسه: إذا 


تم فهو وأٍ. 


العين 5١5/8‏ وق ريش الجناح. فهو وافي. وكلّ شيء بلغ تام الكئال فقد 


نا دق 
وق وتم. ويقال: درهم وافي. يعني أنه درهم يزن مثقالاً. وكيلٌ وافي. ورجل وفي: 
ذو وفاء. وأوقٌ على شرف من الأرض. إذا أشرف فوقّها. والموافاة: أن تُوافي إنساناً 
نيه . نوق فلان. 


في الميعاد. وتقول: أوفيته حقّه . ووقّيته أجره, والوفا: 
صحا ‏ الوّفاء: ضدّ القّدرء يق 
على مُعول: م وكثر. وأوفاه حقّد وو: 


م مه #« 


وق بعهده. وأوفىء بمعى. وق الني2 وفيا 
: أعطاه حقّه وافياً. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو إتهام العمل بالتعهّد سواء كان التعهّد بالتكوين 
أو بالتشريع أو بالجعل العري. 

وبهذا يظهر الفرق يبنها وبين مواد اتام والإكبال وغيرها. 

والجمرّد من المادّة لازم باتك تمضو العمل بالتعهد. ويتعدّى بالحرف أو 
بالهمزة أو بالتضعيف, فيقال: درهم وافي, ووقٌ بعهده وأوقٌ نذرّه ووقّيه. ويستعمل 
التضعيف أو الألف مع حرف الباء للتأكيد فيقال: أوفيت به ووقيت به. ويلاحظ في 
الإفعال جهة الصدور. وفي التفعيل جهة الوقوع. 

ومن مصاديقه: إام العهد وإكباله . وإكبال الشرط . وإتام الوعد, وقضاء النذر, 
وإجراء الحق المعهود, وتكثيل الأجر. وتتميم الإشراف على شيء على ما هو حقّه. 
وتتميم التوجّه ورعاية ما يجب في تأديب نفسه, والقاميّة في الدرهم أو في الكيل. 

فالوفاء بالتعهّد التشريعيّ, كما في: 

وأوُوا بعهدي أُونٍ بعهدكم وإيَايَ فارهبون - ١‏ / -1. 


الَذِينَ يُوونَ بعَهدٍ الُوولا ينقضونَ المييثاق ‏ 1 / .7١‏ 


وق لْعْنا 


وما الَِينَ آمنوا وعَولوا الصَايَاتِ فيوَفّهم أُجورَهُم 7 / /01. 

وَدُفْيتْكُلُ َي ماعَولث رةه 

التشريع : هو إنشاء طريق واضح والبرنايج المبيّن للايصال إلى مقصد منظور 
حا أو باطلاً. والتعهد التشريمي ما يرتبط بهذا الطريق. فيكون تعهّداً وتسليا في قبال 
البرناج والدين المي . فيلحقه التوفية من الطرفين عملاً وجزاء. 

ويعبّر في مقام الجزاء للعبد يصيغة التفعيل لدلالتها على الوقوع. 

والوفاء بالتعهد العرق» كما في: 

يا أيها الّذِينَ آمنوا أوقُوا بالمٌقرد -ه / .١‏ 

ويا قوم أوقُوا اليكيالَ والميزان بالقشْطِيس ١١‏ / 80. 

فإنَّ تعبين العقد والكيل والمزان. من .جئة المخصوصيات مستند إلى العرف 
الموجود. فإنّ خصوصياتها تختلِباستكلاف البلبدان .,والتعهّد بالأمور المرقيّة لازم 
الوفاء بها عرفاً وشرعاً. فإنّ الشارع حكم بلزوم الوفاء بأيّ تعهّد معروف. 

والوفاء بمطلق التعهّد, كبا في: 

وأوثواباتف نالف كال مزل ا 

بَلَ من أوقّ بعهدهٍ وائّق فإنَّ لله يحب انين 0 7 1/. 

ولكنٌ البرّ... وأقام الصّلوة وا الخعرة راك تفده افك 10 
لاا 

فالوفاء بالعهد لازم, سواء كان في التعهّد لله أو للشرع أو للناس إذا كان 
معروفاً. ولزومه إلى وشرعيّ وعقل وعرفي, إذا كان التعهد بأمر معروف. 

ويكفي في وجوب الوفاء بالعهد. ما يقول الله تعاللى: 


1 دف 


ومن أوقّ بعَهده ين الله 5 / .11١‏ 
فيدلٌ ببفهوم الخالفة على قبح التخلّف والعصيان في قبال مطلق التعهّد. 
والوفاء بالعهد التكوينيّ, كما في: 
واثه خَلَقكُم ثم يتَوَقَاكُم ومِنكُم من يُردإلى ذل العثر ‏ 15 / ./١‏ 
الله يَتَوَقَ الأنفْس حينَ موتها ‏ 74 / 41. 
والعهد هو التزام خاصٌ في قبال شخص أو أمر. وهو إمّا بالتكوين أو بالقول. 
والتعهّد تفقل ويدلٌ على المطاوعة والإختيار, كبا أنَّ التو أيضاً كذلك. فعنى النعهّد. 
اختيار العهد وانتخابه. والتوقي بمعنى انتخاب الوفاء واختياره. 
ونًاكان الخلق وتقدير إدامة المياة وََْارٍ العمر والإنتهاء إلى الموت من الأمور 
التكوينيّة: فيكون معنى التوقي في هذا ]لمورد: اختيار الوفاء والعمل بالتعهّد والإلقزام 
بإدامة هذه الحياة والإنتهاء إِىَ عا الأستيل:,فيختاق:الوفاء وهو إقام العمل بالتعهّد 
التكويق. 
ومن الأمور التكوينيّة: ما يكون من آثارها وما يتعلّق بها وما يكون في إدامة 
الخلقة من ما وراء المادّة وعوام الآخرة والثواب والعقاب وجزاء الأعبال في إدامة 
الحياة وتعيين البرنيج والشرع للخلق وتقدير أمورهم وتبيين وظائفهم. فتشمل بعضاً 
من التشريعيّة. 
هن كات يُريدُ اليا الذّنيا زتها توف إِلئِهم أغماهُم فيها  .١5 / 1١‏ 
وهر الذي يَتَوَاكُم بالل ويَغْلم ماجْرَحمٌ بلتّمار 7 / .1. 
فإنَّ تقام الأعبال الدنيويّة وتوفيتها بالججزاء. وهكذا اخصيار العمل بالتعهد 
والتقدير في نوم الليل: من لوازم التكوين. 


حَتّ إذا جاء أحدَكُم اموت توق ُشُلّنا وهم لايُفرطون 6 / 11. 


ين تَوَقَاهُم الملائكةٌ ظالمي أنشيهم قالوا فير" 
تَوََاهُم الملائكةٌ طَيبينَ تقولونَ سَلامُ عَلَيكُم - 1 / 81. 
قل يكَوَفاكُم ملك الموت الذي ذُكُلَ بِكُم ُ إلى رَبْكُم يُوجَقُون  1١/59‏ 
فَكَيفَ إذا توقّكُم الملائكة يَضربونَ وُجومَهُم وأدبارَهُم ذلك بأنُم اتبعُوا ما 
أشخَط الله /اء //31. 


سبق إِنّ الملائكة مأخوذة من العبريّة. وإِنّهُم خلقوا مما وراء المادّة. مترّهين 
آثارها. وفيهم روحانيّة وصفاء وخلوص من الإنكدار والغش. 

وللملائكة أنواع مختلفة بحسبخ كو نكَلّ/نوع منها مظهراً لصفة خاصّة من 
الصفات الجاليّة, وبهذا اللحاظ يوظفتكلّموع بوظيفة معيّنة على مقتضى فطرته 
وذاتته, من الركوع, والسجود انالومل العرش. وحفظ السباد, 
وإبلاغ الوحي . وسائر أنواع الملأمورية من جانب الله المتعال. 


عن حدود المادّة 


ومنهم المأمورون لقبض الأرواح: 


ولا يخنى أن الملائكة فانون في قبال عظمة الله عرٌّ وجل وإرادته ومشييته. وهذا 
م نّم يتحلى الصفات ومَظهر الجمال ومرأة الحقٌّ. 
لا يَعصُونَ الله ما أْمَرَهُم ويَفْعَلونَ ما يُؤْصرون -1/77. 
ولايخق أن مأمورية الملائكة في موضوح التو نا هو بمخصوص ببهة القبض 
وأخذ الروح. لا بأصل الموت. بمعنى أنّ الحياة والموت يتقدير الله المتعال وبتكوينه 
وخلقه. وأمَا أخذ الروح وقبضه: ففوّض إلى الملائكة الموظّفين المأمورين به. 


14 اق 

لله يتوق الأنّس حين موتها . 

جاء أحدَكُم الموثُ تَوقّهُ وُسُلنا. 

الذي خَلَقَ اموت . 

وتأويل الملائكة بالقوى الروحائية كما في كليات بعض من المدّعين للمعرفة: 
قصور عن العرفان الحق, فإنَ الأمور وجريانها في العوام إنَا هي تتحقّق وتجري 
بالأسباب, كيا نرى في عالم المادّة من الريم والماء والنار والزلزلة وغيرها: 

ولله جُنودُ السّواتٍ والأرض. 

أنَ الله أن يجري الأمور إلا بأسبابها. 

فظهر أَنّ التوفية في الموت ببلاالل تَعَاليكأوَلاً وبالذات, ونسبته إلى الملائكة 
الموكّلين وغيرهم يكون بالعرض وف اكرتبة-الثانية. 

وأيضاً إن التوفية معن إقام بهد التلق. ولا يدلّ على الاماتة, كما 


في: 
هو الذي يتوَقَاكُم بالليل. 
ياعيسى إن ُتَوقّيك ورافِعُكَ إِلْ 7 / 00. 
معام 
وقب: 


مقا وقب: كلمة تدلّ على غيبة في مَتغابٍ. يقال: وقّب الشي4: دخل في وَفبه, 
وهي كالقرة في الشنيء. ووقهث عَيناه: غارتا. ووقب الشيء: نزل ووقع. وأما قوهم: 
إن الب هو الأحمق: فهو من الإبدال, والأصل وَغْب. ومن شر غاييق إذا وقب. 
قالوا: اللّيل إذا نزل. 


وقب 14 


(ثقبة ووّهدة مستديرة) يجتمع فيها الماء. ووَكّبُ 
ب قب دخل, وقبت الشمش: غابت ودخلت موضتها. 
ووقّب الظلام: دخل على الناس. أوقبتٌ العيء: أدخلته في الوقية . 

لسا ‏ الأوقاب: الكُوَى. واحدها وَقْب. وكلّ قر في الجسّد وَقْبُ. كنقر العين 
والكيف. ووقب الشيء يقب وَفُباً: دخل. وقيل: دخل في الوقب. وأوقب الشيء: 
أدخله في الوقب. 

العين 718/0 الوَهْب: كلّ قَلْت أو حُفرة, كقّلتٍ في فهر. وكوقب المُدهُئة . 
يد : أنقوعتّه . 

أقول: الوَغب: السقوط والضغق.وَالكُوَى جمع الكّوّة: المترق يكون في 
الحائط. والقلت: كلّ ثُقرة في صاخرة أو غيزها. والفهر: حَجَر رقيق تُسحق به 
الأدوية. والمُدهُّنة: آلة الدّهن الأُتقوية كل بحل يسبيل إليه الماء من ثريد أو دُهن أو 


ووكبة 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو دخول شيء في حل. ومن مصاديقه: تمع 
الماء في حُفرة. دخول القمر في ظلٌ الأرض بالخنسوف. كلّ نقرة يفزل فيها ماء أو 
دهن أو غيرهما. دخول الظلمة في الليل. 

والوقُب: في الأصل مصدر, ثم يطلق على كلّ حل يدخل فيه شيء؛ من ماء أو 
دهن أو نور أو غير ذلك. 

والفعل لازم. والإيقاب متعدٌ بمعنى الادخال. 


قل أعوة بربٌ اقلق من شَرّ ما لق ومن 2 


اسقٍ إذا وَقَب  7/1١17‏ 


184 وقب 


القلّق: إنشقاق مع حصول إيانة بين الطرفين, والإنفلاق هو السبب للوجود في 
أي عام ولمجميع الموجودات. والقّسَّقَ: هو الظلمة النازلة ال ميطة مادَيةٌ أو معنويّة. 

قد ذكر أولاً: رب الفلتى: إشارة إلى أن تربية المخلوقات التي توجد بانفلاق. 
ْنَا هي من أُوّل الأمر تحت نظره وسلطانه. 

ثم استعيق انيأأبه من شرّ تلك امفلوقات. أي من الشرور التي توجد في أثر 
سوء أعبلهم وخبث نياتهم, وهذه الشرور تؤثّر في نظم المياة؛ وتوجب اختلالاً في 
الأمور, ظاهراً وباطناً. 

ثم استعيذ ثالثاً به من شرٌ الفسق إذا وقب: فإِنٌ القَسَق إذا دخل قلب الصبد 
وأحاط به: يمنع عن ورود النور. بل يخريج:النور أي مرتبة منه عن القلب, وبهذا 
ينقطع العبد عن تهلي أنوار الحق وعرل الإرتباط ألياطني . 

ولا كان المقام في مورد.التربية وسَير السالك: أشير أُوَلاً إلى أن الإنفلاق 
وظهور أوّل مرتبة من التربية, بل َلاق في كل مرتبة منها بيد الرب المتعال, فلاب 
من تحقّق التوجه إليه. والإستعانة منه, والإستعاذة به من الموانع . 

م أشير إلى الموانع العامة المواجهة في الخارج. من جانب الخلق في جهات 
مختلفة ماديّة أو معنوية. 

ثم يشار إلى حدوث مانع أدىٌ وأنفذ في القلب. بحبيث يزيل الإقتضاء ويقطع 
الإرتباط فيا بين العبد والربّ. سواء كان حدوثه من الخارج أو من سوء النّيَاتَ 
والأعمال. 

إن حدوث الظلمة مبدأ أيّ شرّ وفساد وحروميّة ‏ 

ثم يشار إلى مصداقين من مصاديق الموانع المواجهة في السلوك, ليتوججه إليهما 
السالك في سلوكه توبجّهأ لازماً. وهما النفث والحسد. فقال تعالى: 


ومن شر النقائاتٍ في العُقَدِ ومن 


0 ك3 


مقا -وقت: أصل يدل على حدٌ شيء وكُنهه في زمان وغيره. منه الوقت: الزمان 

المعلوم. والموقوت : الشيء ا مدود. والميقات: الصير للوقت. وقّت له كذا ووقّته , أي 
5 

حدّده. 

إِنَّ الصّلاة كانت عَلَ المؤمنين كتاباً صوقوتاً ‏ ؛ / .1١7‏ 

العين ١15/0‏ وقت: الوقت: مقدان.من الزمان, وكلّ ما قدّرتٌ له غاية أو 
حيناً فهو مُوقت . والميقات: مصدر الوفسهيوالآبعرةٍ ييقات الملق . ومواضع الإحرام 
مواقيت الحاج. واهلال ميقات الشبروَكوّلة“هاق: 

وإذا الِسْلٌ اَنَث 

ْنَا هو وُقّت, من الواو. فز 

صحا ‏ الوقت: معروف. والميقات: الوقت المضروب للفعل, والموضع» يقال: 
هذا ميقات أهل الشام. للموضع لذي يُحرِسون منه. وتقول: وقنّه فهو موقوت, 
للفعل وقتا يُفعل فيه. والتُوقيت: تحديد الأوقات. وقَّيُه ليوم كذا مثل أَجتّه. 
ولوقت تفيل . 

مصيا ‏ الوقت: مقدار من الزمان مفروض لأمر ماء وكلّ شيء قدّرتَ له حيناً 
إقيتً. وكذلك ما قدّرت له غاية, والجسمع أوقات. والميقات: الوقت». 
والجمع مواقيت. وقد استعير الوقت للمكان. ومنه مواقيت الحجٌ لمواضع الإحسرام. 
ووقّت الله الصلاة توقياً. ووقتها تقتها من باب وعد: حدّد ها وقناً. ثم قيل لكل شنيء 


كما و 


محدود: مَوقوت ومُوّقت. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو زمان محدود. بأيّ شيء كان. بفعل أو حادثة 
أو جريان أو غيرها. 

والوقت مصدر ثم يطلق على ذلك الزمان امحمدود. وهو مصداق لذلك المعنى 
المصدري. والتوقيت تفعيل ويدلٌ على مبالغة وعلى أنّ النظر فيه إلى جهة الوقتوع 
والنسبة إلى المفعول به. 

فإِنّكَ مِن النظَرين إلى يوم القت يلوم - ١١‏ /68. 

سأل إبليس أن يُطوّل حياتة إلى أن يبعت الخلق أي يُختار رفعهم إلى الحساب 
ومشاهدة نتائج الأعبال, وهوَيوّم البعيت والنشور. 

وأجاب الربٌ تعالى باستجابة مسؤوله إلى وقت معلوم, واعله إنتهاء الحسياة 
الدنياء فإنَّ إبليس لايستطيع أن يعمل عملاً في البرزخ. فَنٌ الهداية والإغواء إِما 
يتحقّقان في عال المادّة. 


هوَتَقُلَتْ في السّئوات والأرض -1/ 1817 
الإرساء: الإثبات والإستقرار. وأيّان: سؤال عن زمان مستقبل في مورد 
التفخيم والتعظيم . والتجلية : الإظهار. 
والظاهر أنّ المراد من الساعة: هو البعث والنشور وظهور عالم نتائج الأعبال 
وشهود الحساب والثواب والعقاب. فإنّ الموت مشهود لكلّ من أفراد الناس, 


وقت يلا 


وظهوره وفعليّته قريب وتحمّق إجمالاً. 

وأمًا الساعة والقسيامة الكبرى: فهي مما لا يَعلم وقتها إلا الله المتسعال: فعلم 
الساعة من العلوم الغيبيّة المختصّة بالله عرّ وجلٌ. فيقول فيا بعد الآية: 

قل ما عِلمُها عند لله...ولوُنتُ أعلمٌ اليب لاستكثرثُ ين الخير وما مسشفي 
اشر .١24/1-‏ 


والمرْسَلاتٍ عُْفاً... فإذا الجبالَ تُسَِتْ وإذا اسل أَقّعَتْ ‏ /199/ 1١‏ 

الإرسال: إنفاذ مع كونه حاملاً لأمر. وهو أعمٌ من أن يكون ماديا أو روحائياً. 
من إنسان أو ملك أو شيطان أو جماد. 

قلنا في عذر وعصف: إِنّ المر لات :مانوس المستازة الجذوبة تكويناً قد 
أرسلوا تكويناً مأمورين إلى إلقاء لكر 

والمراد في قوله تعالى: 

وإذا الإِشل نمت 

مطلق الؤْسُلء فإنَّ بظهور عوالم ماوراء المادّة: يعطل الرسالة وإلقاء الذكرء 
ويكون محدوداً بأوقات مميّنة لأغراض مخصوصة, كالشهادة وغيرها. 

وكلمة أَنَّتْ: أصلها وُقّت, أبدلت الواو همزة كما في الوجوه والأجوه, وهذا 
للتخفيف لفظأً. ولتقليل المعنى من جهة التشديد, والواو المضمومة في أوَل الكلمة 
يناسب قلبها حرفاً خفياً. فيقال في راث القرات. والقلب متداول في جميع الاللسئة 
واللغات والمكالمات, وهو أمر طبيعيّ جار فيها. 

ثم إن تحديد الرّسل: من جهة إنبساط يوم الفصل وظهوره. فإنَ فيه يتيز كلّ 
نفس ويتجلّ ما في باطنه ويظهر ما له وما عليه من المراتب والخصوصيّات ويجِرَى 


ليلا وقت 


كل بحسب كسبه وعمله وإيمانه, فلا يبق اقتضاء للرسالة واهداية والتبليغ: 

لأيّ يوم أجلت لوم القصل - /09/ لضلة 

وأمًا كلمة الميقات: قلنا في الوعد. إن بفعالاً صيغة مخصوصة من أوزان إسم 
الآلة . كال رصاد والميراث والمفتاح. وتدلٌ على آلة بها يستعان في العمل وبها يتحقّق 
الفعل في الخارج , وهذه الوسيلة تكون مفتلفة باختلاف الموارد والمصاديق. 

ولا تنحصر الوسيلة في آلة خصوصة معيّئة, بل تصدق على كلّ شيء يتوسشل 
به إلى تحدّق فعل أو أمر في الخارج. كا ميقات فإنّه وسيلة لتحمّق وقت معيّن وزمان 
محدود في الخارج. 


فَتَكمِيقاتٌ رَيّه أربعين ليله 21770 
فَجْمِعَ السّحَرَهُلميقات يوم معلوم زاك 18. 
وين والآخرين لمََفطونإليتقاتٍ يوم معلوم - 1ه / .١‏ 
إن يوم الفَضْ لكان ميقا 
ولماجاء موسى لييقاتنا وكلُّوَيُ 1 / ١687‏ 
يسألوتَك عَن الأجلّة ل هي مواقيثُ للنّاين والحج ١‏ كلا 
فهذه مواقيت يتوسّل بها إلى تحقّق زمان منظور معيّن: فني الآيية الأول 
والخامسة يستكشف به إلى تحقّق زمان المناجاة والارتباط. وفي الثانية يدل على 
وصول زمان المقابلة بين موسى والسحرة. وفي الثالثة والرابعة دلالة على بلوغ زمان 
الحساب والجزاء. وفي السادسة دلالة الأهلّة على وصول زمان المواعيد والمناسك 


للحع. 


١/4 


الأمور آلات ووسائل لتعرفة الأزمنة المعيّنة المنظورة, وليست صيغة 


وقد لغلا 


الميقات مصدراً أو دالّة على المكان والزمان. 

ونا الإشتباه نشأ من جهة إطلاق الصيغة على مكان, كا في مواقيت الإحرام: 
ولكن الحقّ أن الصيغة كما قلنا تدلّ على الآلة والوسيلة من أيّ شيء كان, فالمكان 
المعهود في المورد آلة ووسيلة لبلوغ الزمان المنظور في الإبتداء والشروع في المناسك, 
فيلاحظ في الصيغة جهة الآليّة في البلوغ إلى زمان منظور. 

إِنَّ الصّلاة كانت عَلَ ارْمنِينَ كتاباً مؤقوتاً ‏ ؛ / .٠١7‏ 

الكتاب بعنى التغبيت وتقرير ما في النيّة خارجاً. وهو مصدر ويطلق على ما 
» فإنٌ الملحوظ فيه هو الكتابة, وقد تِلّت الكتابة في الخارج بصورة 
المكتوب. والموقوت: هو المحدود بوقت. 


تعاى: يوقد من شجرة: ركه على النور وأخرجه عل التذكير. ون قرأ توقدة رده 


على النار. وتو درك عل لكك أن عل انام :ورك متا كنل 
إحدى التاءين في الأخرى, وررّه عل الرّجاجة. 

مقا وقد: كلمة تدلّ على اثستعال نار وقدّث النار تَقِدُ وانّقدت وتوقّدت. 
وأوقدتها أنا. والؤقود: الحتطب. والؤٌقود فعلٌ النار إذا وقدّث. والوَقّد: نفس النار. 


1 وقد 


أوقدتها إيقاداً. ومنه على 
الاستعارة :كلا أؤقّدوا ناراً للخزب أَطْقّأها اله, أ يكلا ديّروا مكيدة وخديعة أبطلها. 


ا ا 


مصبا ‏ وقدّت التارٌ وَقْداً من باب وعد, ووُقوداً. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو التحرّق في النار, والؤٌقود بالضمّ مصدر بمعنى 
الاشتعال. والؤقود صفة كالذَلول؛ بعنى ما يتوقّد ويقصف بالؤُقود. وهو تحرّق وتلألق 
في الثار. 

والتوقّد فيه معنى المطاوعة والإختيار, كالاتقاد. والإستيقاد فيه معنى الطلب, 
أي طلب الإشتعال. 

والّقود ليس بعنى الحطب, يلمأ يكونُ مشتعلاً بالفعل حطباً أو غير حطب. 
وكذلك الوَقّد ليس بمعنى النارءيْلَالنا.مت حيت اشيئعاها. وهو مصداق الإشتعال. 

والميقاد مفعال بعنى وسيلة الوقود وآلته. 

والإيقاد يستعمل متعدّياً. كىا في: 

كنا أؤقدوا ناراً لوب أطفأها انه ه / 14 

الذي عل لَكُم من الشّجَر الأخضر ناراًفإذا نم منه توقدون 1" / 8٠‏ 

أي أوقدوا نار البغضاء وأثاروا شرا وفتنة على المسلمين ليوجدوا محاربة 
واختلافاً. فالآية راجعة إلى الهسود وإيقاد النار فيها أمر غير محسوس. وفي الآية 
الثانية حسوس. 1 

فأُوقِد لي يا هامانٌ عَلَ الطَينٍ فاجْعَلْ لي صَبرْحاً .18 / 10. 

أي أشهل النار على الطّين ليصير آجراً متحجئراً. ثم اجعل منه صَلرْحاً. 


وقد للا 


وَقودُّها النَّاسُ واليجارة 7 / 4؟. 


... أولئكَ هُم قود الثّار © / ٠١‏ 
مُمَرَةٍ ره ... َمُندَنَ في الْحْطَمَة وما أدرَيِكَ ما الحُطَمَة نار لله المُوقدَة 

لعل فين ل 
ما في عالم ماوراء 
المادّة, وكذلك التوقّد. وقلنا إنَّ التوقّد هو تلألؤ في النار. ويتحقّق بعده الإشتعال ‏ 
راجع النار. 

الجر مأخوذ من مادّة الْحَجْر بمعنى الحفظ مع الحدوديّة. ولعلّ أصله صفة 
كالحسن باعتبار صلابته طبعاً وتحفوظهتة ذَانَا».ومع هذا فيكون وقوداً ومتوقّداً من 
النار وفي النار. سواء كان حجراً خارجيا لاخر كالحجَر في الصلابة وا حفوظيّة . 
ة صيغة مَبَالغة:ممالحتطم بمعنى/كسر الطيئة وإزالة النظم عن 
الشيء. وقد فسّرت بنار الله الموقّدة, وهي النار الروحانية النافذة في الباطن؛ والمراد 
التضيّق والإنقطاع عن الرحمة الواسعة. 

وهذا الحطم يناسب الهمز واللمز لعباد الله عرّ وجل وجمع الأموال ومنمها عن 
استفادة الفقراء الحرومين وكسر نظم حياتهم ومعاشهم. 


غضبه وعذابه الأليم وحدّة 


سبق في الزجاجة والشجر ما يوضح تفسير الآية, فراجعهها. 


ويراد من هذه الكليات مفاهيمها الروحاتية . في ذيل نور الحقٌّ. فالشجرة مقام 
التجل والظهور الأعظم للنور فإنّ الشجر هو المتجلي المتظاهر المتعاللي لغة. والزجاجة 
عبارة عن عالم العقول والأرواح الجرّدة الفانية في النور. وها المظهريّة التامّة. وفي 


الزجاجة مصباح, وهو الإفاضة والرّوح والإرادة ‏ راجع الصبح والرود. 
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والتوقد عبارة عن الإستنارة والإستفاضة والتجلي. 


والتعبير بالإيقاد دون التو 
الفعل إليه . 


إشارة إلى جهة الصدور من فاعل ولزوم نسبة 


العين 7١01/0‏ الوقذ: شدّة الفعرب , وشاة وقيذةموقوذة ,أي مقتولة بالخشب. 
وقذها يقذها وَقُذاً. وهذا من فعل العُلوج, كذلك كانوا يتفعلون ثم يأكلون, 
نهى الله عنه وحرّمه. حل فلان وقيذاً. أي ثقيلاً دَنفاً مُشفياً. 


مصبا ‏ وقّذه وُذ من باب وغد صرحت استرحّى وأشرف على الموت, 
مُيسَدهَا نجسب أو بغيره فاتت من غير ذكاة. ووقذه 


فهو وقيذ وموقوذ. وشاة موقو 
النعاس: أسقّطه . 


لسا ‏ القذ: شدّة الضرب. والموقوذة: المضروبة حقٌ كوت ول تُذكٌ. والؤقيذ 
من الرجال: البطيء الثقيل, كأنّ ثقله وضّعفه وقّذه. والوقذ في الأصل: الفعرب المتخن 
والكبر. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو المضروب إلى أن يثقل ويسقط بالموت. 
وبين المادّة وموادٌ - الوكزء الوقص, الوقر. الوقط, الوغب, الوخز. وخض: 
اتقارب من جهة اللفظ والمعنى, ويجمعها معنى الضرب والسقوط. 


وقر 1 
والموقُودَةٌ ميدي والتّطيحّة ‏ ه /. 

هذه الحرّمات ذكرت بالقرتيب: ١‏ - محرّمة بالطبيعة بأن ماتت بجريان طبيعيّ 
من دون برنائج شرعيّ وذبح. ١‏ - تحرّمة بالطبع إذا انفصل جزء من الحيّ ثم زالت 
عنه الحياة وصار ميتة. 1-نحرّمة بالتشريع . فهي تصير كالميتة كما في الخفزير. ؛ -ما 
تكون محرّمة بعنوان ثانويّ لا بالذات, كما إذا أهلّ به لغير الله. ه ‏ ما تكون ميتة 
بعمل ثانوي إرادي» كبا في الخنق. 7-ما تكون ميتة بالتدريج لا دفعة, كما في الفعرب 
والوقذ. /1-ما تكون ميتة بعمل طبيعيّ وجريان دفمي , كالسقوط. 8 -ما تكون ميتة 
بجريان غير إراديّ ومواجهة ومقابلة من حيوان ينطحه. 4 ما يكون في مواجسهة 
حيوان سبع وأكل منه شيئاً. ٠١‏ وما يذبح على التُشب. 


ايك 


وثر: 


مقا - وقر: أصل يدل عل بَعَلَ في ألشيء: منه الوق 
وَقِرَتْ أذنه تُوقَر وقْرا قال الكسا. دنه فهي مُوقورة. والوقر: الحيمل . ويقال: 
تخلة موقّرة وموقّر. أي ذات حمل كثير, ومنه الوّقار: الميلم والرزانة. ورجل ذو قرة» 


العين 5١7/0‏ - الوقر: قل في الأذن. تقول: وقّرت أذني عن كذا تقر وقراً. 
أي تقلت عن سمعه. والوقر: جمل مار ويرذون وتّغل. كالوشق للبمير. وتقول: 
أوقرته. وتخلة موقرة حملاًء وتجمع مواقير. ويقال مُوقَرَة, كأئها أوقرث نفسها. 
والؤقار: السكيئة والوّداعة. ووقّرت فلاناً: بجّانه ورأيت له هيبة وإجلالاً. وقوله 
تعالى: 


قد في ييوتكن. 


ومن قَرَى. وقّرن بالفتح من وَكَر يَقرُ. 

مصبا ‏ الوقر: جمل البغل أو الحبار. ويستعمل في البعير, وأوقر بعيره 
الأذنُ ووقّرت من بابي تعب ووعد: ثقل سمعها. ووقرها الله من باب وعد, يستعمل 
لازم ومتعدّياً. والؤقار: الحلم والرزانة , وهو مصدر وق مثل جمل جمالً. ويقال أيضاً: 
وقر يقر من باب وعد فهو وقورء والمرأة وَقور أيضاً. فُعول بمعنى فاعل. مثل صَبور 
وشكور. والؤقار العظمة أيضاً. ووقّر َقراً من باب وعد: جلس بوقار. 


وَقِرَت 


لسا ‏ وقِرث أذنّه ود صمّث. ووقّرت وقراً. ويقال: اللّهمْ ور أدنه. والوقر 
بالكسر: لتقل يمحمل على ظهر أو على رأس. يقال: جاء تحمل وقره. وقيل: الوقر: 
الحيمل الثتقيل وجمعه أوقار. وقوله تعال6 

وقَرن في يكن . 

هذا من باب قر يَقكُ, ليون فتحدف الراء الأولى للتخفيف وتلق 
فتحتها على القاف ويستغنى عن الألف. ويحتمل قراءة من قرأ بالكسر أيضاً أن يكون 
من إقررن على هذا كبا قرئ فظلتم تفكّهون. بفتح الظاء وكسرها. 

الفروق ١77‏ الفرق بين الحلم والوقار: أن الوقار هو الهدوء وسكون الأطراف 
وقلّة ا حركة في المجلس. ويقع أيضاً على مفارقة الطيش عند الغضب. مأخوذ من 
الوقر وهو الحمل, ولا تبوز الصفة به على الله سبحانه. 

والفرق بين الوقار والسكينة: أنّ السكينة مفارقة الاضطراب عند الغضب 
والخوف. وأكثر ما جاء في الخنوف, فيكون هيبة وغير هّيبة. ولا يكون الوقار إل 


هيية. 


اوقر و1 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تقالة تحمل على شخص أو شيء. ماديا أو 
معنويا. ولتق يلاحظ في نفس الشيء ومن حيث هو. كما أن العظمة هو تفوّق قوّة 
وقدرة. والجلالة: عظم شأن ويكون في غير الأجسام ‏ راجع العظم . 

فالوقار في قبال الخفّة, كما أنّ العظمة في قبال الحقارة. 

وأمًا أنّ الوّقور لا بنسب إلى الله تعالى ولا بسمّى به فإِنّ معنى المادّة كبا قلنا 
هو ثقالة تحمل على غيره, وهذا المعنى غير مناسب له. 

وأمًا التوقير: فهو ببعنى جعل ثقالة وَوقَارٍ له تعالى, لا بعنى جعله تعالى وَقوراً 
وثقيلاً, قال تعالى: 

ما لَكُم لاترجُونَلله وَقارا وقد حَلَقكُم أطواراً م (1/ .1١‏ 

أي وقاراً له في صفاته وأفعاله وخلقه وتقديره وتنظيمه, ويشاهدٌ و: 
مقامه من أطوار خلقه في أنفسكم وفي السماوات والأرض. 


إن َناك شايهدأ متسر وتذيرا لُومنوا بلله ورّسوله وتُعرٌروه ويُوكُروة 
وتُسبحودُبْكْره وأصيلاً -1/18. 

أي بأن تبعلوه ذا وقار له, بتعظيم مقاماته وتجليل شأنه ومعرفة صفاته وأفعاله 
ودقائق صنعه ولطائف حكته وتقديره. 

والتوقير في الآية الكريمة مذكورة بعد التعزير وهو الذبٌ والتقوية كبا سبق, 
وفي إدامة التقوية لازم أن يجعل ذا وقار آثاره. 


وقالوا قلوبنا في أكنِّ مما تدعونا إليه وني آذانيناوَقٌْ - 4١‏ / 0. 


نا وقر 


يكون أمراً معنويّاً ليستره ويحفظه عن الفهم والمعرفة والإيمان, وهذا انكدار وقساوة 
وظلمة حاصلة من سوء الأعبال. 

وهكذا الّقر في الآذان, وهو ثقالة عارضة تُحمل على الأذن وتقنعها عن سماع 
الح والصواب. وهذا الور لا يحصل في أثر إنكدار القلب ومحجوييته وكونه في 
كنان, وعلى هذا يذكر بعده. 

فإنَّ الحاكم على الحواسٌ. بل المدرك في الحقيقة هو القلب أي الروح الإنساني 
الجرّد الذي هو حقيقة الإنسان, وهو في وت وتجرّده كلّ القوى والحواس, والحواش 
الظاهرية نا هي وسائل وآلات بالْنسباإِلَ مم الحياة الدنيويّة الماديّة. وأمًا لحياة 
الروحائيّة والأصوات والمدرّكات فيماورآء المادّة وعن العوالم اللطيفة المعنويّة: فلا 
تحتاج إلى هذه الحواسٌ والقوى الظاهرية. 


َالذَّارِياتِ ذَرواً فالحاملاتٍ وقراً. 


الوقر بالكسر هو التُقل الذي يحمل إلى شخص أو شي». في الذري والقسم: 
أن الذاريات بإطلاقها تتشمل كل شيء تشير وتنشر فيوضات وأنواراً روحاتية أو 
مادٌيّة فيا بين المخلق والعوالم, من شموس أو ملائكة أو نفوس زكيّة أو أنبياء مبعوثين. 

وحملهم الوقر إِمّا مسب الوظيفة التكليفيّة أو التكوينيّة. وسواء كان أمراً ماديا 
كالنور والحرارة؛ أو معنوياً كالعلوم والمعارف. 


0 كن 


وقع لما 


وقع: 

العين 17/80 القع : وَقعة الضرب بالشيء. ووَقْع المطرء ووَقُع حوافر 
الداية. يعني ما يُسمّع من وَقعه. ويقال لطر إذاكان على أرض أو شجر: هنٌ وقوح 
دمع والواحد واقع. والميقعة: المكان الذي يقع عليه الطائر. والواقعة؛ النازلة الشديدة 
من صدروف الدهر. وفلان وُقّعة في الناس ووَقَاع فيهم» أي يفتابهم. ووقّع الشيء يقع 
وُقوعاً. أي هُوياً. والوقاع: الموائّعة في الحرب. والتوقيع في الكتاب: إلحاق شيء فيه 
وتوقّعت الأمر أي انتظرته. 

مقا وقع: أصل واحد ترج إليه فروعه, يدل على سقوط شبيء. يقال: وقع 
الشيء وُقوعاً فهو واقع. والواقعة: القيايق لأس بتقع بالمخلق فتغشاهم. والوقعة: 
صدمة الحرب. والوقائع : مناقِع الماء التتوّقةكأنَ الماء وقّع فيها. ومواقع اليث: 
مساقطه , وموقّعة الطائر: موضعة لدي لقم خلِوَوْقُْ النيث: سقط متفقاً. ومند 
التوقيع : أثر الدب بظهر التعير. 

مصبا ‏ وقّع المطر يقع وَفْعاً: نزل. ولا يقال سقط المطر. ووقع الشيء: سقط . 
ووقّع فلان في فلان وُقوعا وو سبّه وثلبه. ووقّع في أرض (: صار فيها. ووقع 


الصيد في الشّرّك: حصل فيه. ووقّع على امرأته: جامعها . 
«٠» *‏ * 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نزول وتثبت. ففيه قيدان. ومن مصاديققه: 
نزول امطر متمكنً في الأرض . وهكذا في الطير إذا نزلت وتمكّنت في أرض أو شجر. 
والنازلة إذا نزلت بشدّة مؤثّرة في النفوس أو في حيط معيّن. وكلام سوء مرتبط بغيره 


هقد وقع 


افتراء أو رمي بقبيح . وحصول صيد في شّرك. وامجامعة . والمواقعة في ا حرب. 

أمّا إذا لم يلاحظ القيدان: فيكون الإستعرال تجوزاً. كبا في إرادة مطلق الغزول 
أو الثبت أو السقوط أو مَمانٍ أخر. 

والإيقاع: متعدّ. بمعنى جعل شيء واقعاً: وبهذا المعنى يستعمل في الإيقاعات 
من المعاملات, بوقوعه من جانب الفاعل فقط. 

والتوقيع: يلاحظ فيه جهة الوقوع والتملّق بالمفعول, ومن ذلك المعنى : التوقيع 
الصادر من أمير أو ولي يوجد أثراً. 


2 
بسي أو 


والمواقعة: تدلّ على إستمرار في وقوع أمر ومنه المجامعة. 

والتوقع : يدل على اختيار لوقؤع شي وإنتخاب ذاك الطرف. ومن هذا المعنى 
الانتظار حٌّ يحصل الأمر المنظور. 

فالوقوع في الرجس والغذاب كنااي؛: 

قالَ قد وقّع عَلَكُم من رَبُكُم رِجْسٌ وغَضٌب .١ /1١-‏ 

ولا وقع عَم الرّجرُ قالوا يا موسى 154/19 

سألَ سائل بعذاب واقع للكافرين - ا 

يراد نزول الرجز والعذاب واللإجس واستقرارها عليهم . 

وفي الأجر والح كما في: 

ومن يرج من بيت مُهاجرا إلى الله ورّسوله 
عَلَ لله ٠6٠١/4‏ 


َوَفَع الح وبطّل ماكانوا يَعتلون 1١8/1‏ 


وقع كن 


يراد نزول الأجر والحقٌ واستقرارهما. 
وفي الوقوع ماديا كما في: 
وَمسِكُ الما أن تع على الأ 
وإذ تتقنا الل قَوقهم كانّهُ طُلّ وظنوا أنَّهُ واقع يهم 19١/1‏ 
والوقوع فبا وراء المادّة, كما في: 

إذا وَقَعَت الواقِعَة َس لوَفعتها كاؤّة 01 .١/‏ 

فإذا عي الصُورٍ 
والوقوع الروحاني؛ كما في: 

والذارِيات ذَرواً...إناتوعَدرَكْفَاوقَ كن الدّين لواقع - 0١‏ /1. 


.30/97  هئئإبالإ‎ 


د واحدةٌ... فيومئذٍ وقَعَتٍ الواقعة ‏ 79 / 19. 


والمراد من الواقعة : مطلقَ مظن في النارج ويِببتقرٌ فيه. وهو أعمٌ من حصول 
اموت الشخصيّ أو الموت العموميّ أو ظهور عالم البعث. وإنما يتعيّن المعنى بقرائن 
كلاميّة. كبا أنّ ذكر نفخ الصور يدلّ على أنّ المراد في الآية الكرية: هو البعث بعد 
اللوت. 

والدّين سبق إِنّ خضوع وانقياد في قبال مقرّرات معيّنة. والمراد هو ذلك 
المنضوع التام للموجودات وظهور هذا الإنقياد في ذلك اليوم في أثر مالكيّته المطلقة 
وحكومته التامّة: 

مالكِ يوم الدّين. 

فظهر أن من الأمور الحمّقة الثابتة الحقّة التي لابدّ لنا من التوججه والإعتقاد بها: 
هو وقوع الجزاء رحمة أو عذاباً ووقوع الموت وحصول عوام ماوراء المادّة من الحشثر 
والنشر, وتحقّق الخضوع التامٌ فيها. 


1 وقف 


ولايخق أنّ هذا العام المادّيّ الدنيويّ المحسوس: في تعقيب عالم الججنين وفي 
مرتبة تكنيله وتتميمه , وإذا كان عالم الجنين منقطعاً وم يحصل له إستدامة إلى أن يبلغ 
هذا العالم اللمسوس: فيكون تحقّقه ووجوده بلا فائدة ولغوا وعبثاً. لا يقرتّب عليه أثر 
إلا المضيقة والإبتلاء الشديد والتحمّل الأكيد على الوالدة والمولودة. 

وكذلك هذه الدنيا إذا كان غير مستمرّة, ولا تتحوّل إلى عالم الآخرة: 
فتكون تلك الحياة خسارة تامّة لافائدة فيها ولايبق أثر منها إلا الشدائد والإبتلاءات 
المستمرّة الملازمة, ولا يرى فيها إلا تمبرّع المصائب وتحمّل المشاقٌ والصّبر على 
الحوادث المواجهة, وله بأ وأماً وداه ومكابدة. 

يا قوم |: هذه الحياة الدّنيا ماعو إن الآخرَة هي دارٌ القرار - 4٠‏ / 05. 

يل لينلا ينون بالآخِروافي عدا بَكإلضصّلالٍ البعيد - 6 /8. 


ا كك 


أقِف وقوفاً. وكلّ شيء أمسكت عنه فإنّك تقول أوقفثُ. وموقف الإتسان وغيره: 

مصيا ‏ وقفت الدابةٌ وقفاً ووقوفاً: سكتّث. ووقفتها أنا. يتعدذى ولا يتعدى. 
ووقفت الدار وقفاً؛ حبستها في سبيل لله. وشيء موقوف. ووقفٌ أيضاً تسمية بالمصدر, 
والجمع أوقاف. ووقفثٌ الرجلّ عن الشيء وقفاً: منعته عنه. وأوقفت الدار والداية, 
لغة تيم » والأصمعيّ أنكرها وقال: الكلام وقفت. وأوقفت عن الكلام: أقلعت عنه, 
وكلّمني فلان فأوقفت أي أمسكت, والفصيح وقفت في ججمسيع الباب, إل في قولك - 
ما أوقفك هاهناء فإن سألتَ عن شخص قلت من وقفك. ووقفتٌ بعرفات وقوفاً: 


وقف لكف 


شهدت وقتها. وتوقّف عن الأمر: أمسك عنه. 

العين 717/0 الوقف مصدر قولك وقفت الدابةٌ ووقفت الكلمة وقفاً. وهذا 
مجاوزء فإذا كان لازماً قلت: وقفثُ رُقوفاً. فإذا وقَفت الرجلّ على كلمة قلت وقٌفتد 
توقيفاً. ولا يقال: أوقفت إلا في قوهم أوقفت عن الأمر. إذا أقلعت عند. 

لسا ‏ الوقوف: خلاف الجلوس. وقّف بالمكان, فهو واقِفٌ والجمع وف 
ووُقوف. والموقف: الموضع الذي تقف فيه. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إقامة"قَتليّث. ويلاحظ في الأصل وجود 
القيدين . ومن مصاديقه : وقف الدار “وققت اليدايةأوقوف بعرفات أو بمنى, والإمساك 
في كلام أو عمل بإدامة المنع . 

فالإقامة في كلّ شيء باقتضاء حاله ووجوده. كإقامة الصلاة؛ وإقامة الجدار, 
وإقامة الحدود, وإقامة الشهادة. 

ولو تَرَى إذ وُقِفوا عَلَ الثَارٍ فقالوا يالَيتنا ترد 77/7 

ولو تى إذ وُقِفوا عَلَ ريم قال ألييس هذا بلحي 7 / .7. 

ولو تَرَى إذ الظَا مون موقوفونٌ عند يهم - 7١/76‏ 

فافْدُوهم إلى صراطٍ الجحيرٍ وقِفُوهُم نم حشؤولون ‏ 30 / 11. 

التعبير بصيغة الجهول وبإسم المفعول: إشارة إلى أن الله تعالى في القيامة مالك 
مطلق وله الإختيار التامٌ, والناس مقهورون تحت إرادته وحكنه وسلطانه: 


مالِكِ يوم الدّين. 


كا وق 


وفي الآية الرابعة: تصري بهذا المعنى, حيث أمر المأمورين بإيقافهم. 
* #* * 


وقى: 

مقا -وق:كلمة واحدة تدلٌ على دفع شيء عن شيء بغيره. ووقيته أيه قي 
والوقاية: ما يَقِ الشيء. ني الله: توق . أي اجعل بينك وبينه كالوقاية. قال النيّ 
(ص): اتّقوا انار ولو بشِقٌ تمرة 

مصبا ‏ وقاه الله السوء يقيه وقاية: حفظه. والوقاء: مثل كتاب. كلّ ما وقيتٌ 
به شميئاً. وروي عن الكسائي : الفتح في الوّقاية والوقاء أيضاً. واتّقيت الله اتقاء. والتقيّة 
والتقوى إسم منه. والتاء مبدلة منبؤاو وَالأصلٍ وَقُوى, ولزمت التاء في تصاريف 
الكلمة . والواقي: قيل هو الغراب. 

العين 78/0 كل ما وق كنيكافهَوَْنَء له ووقاية, تقول تَوَقَّ الله يا هذاء 
ومن عصّى الله م ننه منه واقية إلا بإحداث توبة. ورجل تق وَقيّ: بمعئ. والتّقوى 
في الأصل وقوى, من وقيت , فلا قُتحت أَبدلتْ تاء فتركت في تصدريف الفعل في التق 
والتقوى والّقاة والتقيّة . ونا التّماة على قُمّلة مثل تَّْمّة, ولكن خُنَفت فين ألفها. 


لسا -وّق: وقاه الله وقياً ووقايةٌ وواقية: صانه. وقيثٌ الشيء إذا صنق وسترته 
عن الأذى. وتوقٌ وائّق بمعنئ. وفي الحدييت: كا إذا احم البأس اتقينا برسول الله 
(ص). 0 كن 
والتحقيق 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو حفظ الشيء عن الخلاف والعصيان في الخارج 


دق ندا 


وفي مقام العمل , كما أنّ العنّة حفظ النفس عن تقايلاته وشهواته النفسائية. 

والتقوى تختلف خصوصيّاته باختلاف الموارد. والجامع هو صيانة الثيء عن 
العرّمات الشرعية والعقليّة. والتوججه إلى الحقّ وإلى تطههير العمل وإلى الجسريان 
الطبيعيّ المعروف. 

ويقابله الفجور: وهو انشقاق حالة الإعتدال والجريان الطبيعيً المعروف وخروج 
أمر مخالف يوجب فسقاً وطفياناً. 

قال تعالى: 

والشَّمِسٍ وضّحَاها ... فأهَمَها قُجرِرَها وتّقواها ‏ 1 /8. 

أم عْعَلُ مين كالقُجار ‏ 08737 

فهذه المقابلة تدلّ على أنّ التفوى َلاق الفجور وظهورٍ الفسق. 

فالوقاية الطبيعئّة , كما في: 

قَوَقاٌللهُ سَيَاتِ ما مَكروا  1٠0‏ / 40. 

وَجعَلَ َك سرابيل تقيكم الح وسرابيل تقيكم بأسَكُم 17 / .8١‏ 

يا أيهاالّينَ آصنوا قُواأنمْسَكُم وأهليكم ناراً - 55 7. 

ووَقاهُم رَيُم عَذَابَ الجحيم - 01 / 18 

فيراد وقاية النفس عب لا يلائمه من سوء الخيانة والمكر. ومن الشدّة المواجهة 
والح والبرد. ومن النار والعذاب. 

فهذه كلها من مصاديق مطلق مفهوم التقوى. 


ومن يوق شح فيه فأولئك هُم حون - 51 /14. 


ثانا دق 
وحفظ النفس عن الشحٌ وهو البخل الشديد: عبارة عن حفظه في مقام العمل 
والإظهار. 

والإئقاء: إفتعال ويدلّ على اختيار التقوى والعمل بمقتضاه. 

أن ان وأصلّح فَلاخَوفٌ عَلَّيِم ولاهُم يحرّنون - /1/ 0. 
فيا طموا إذا ما انَّقَوا وآمَنوا 
وعَمِلوا الضَايَِاتِ تَُانّقَا وآضوا تاقوا وأحسَتُوا -ه / ؟1. 

يذكر في هذه الآية الكريمة ثلاث مراحل للتقوى: 

١‏ اَقُوا وآمنوا وعَمِلوا الصّالحات: يراد الإثقاء (حفظ النفس عن المخلاف) 
في مورد - الّذِينَآمنوا وعلوا الصَّائِاتِ, ماقا في ذلك المورد أعمٌ من حفظ 
النفس من جهة الأعبال والأخلاق )“تحمل افرأبتين الأولى والثائية من مراحسل 
السلوك. 

؟ تاقوا وآمنوا: يراد اإثقاء في المرتبة الثالثة من مراحل المسلوك؛ وهي 
امجاهدة في رفع الأنائتية والوصول إلى مقام الفسناء في قبال عظمة الحق المتعال. وقد 


عبر عنها بحفظ النفس عن ظهور الميل والتوجمه إلى النفس أي حو الأنانية مع إدامة 
الإيهان. 


تُهَانَقُوا وأَحْسَنوا: وهذا هو الإثقاء في المرتية الرابعة. أي حفظ النفس 
عن الخلاف في المرحلة الرابعة من السلوك, وهي التهيو في الندمة, والإستعدادٌ للعمل 
بالوظائف الإطيّة في الجامعة. 

والمراد من الإحسان هو هذا العمل والخدمة والإرشاد في الإجتاع . 

وعبّر في هذه المرتبة بالإتقاء مقارنً بالإحسان إلى الخلق: فإِئّها مرحلة السفر 


دق ناا 
من الله تعالى إلى الحخلق, وبلاحظ فيها التوجّه إلى الارشاد والخدمة على ما تقتضي 
الوظائف والتكاليف الإهيّة. 

بخلاف المراحل السابقة الملحوظ فيها الإيمان والتوجّه الخالص. 

ولا يخق أن هذه المراحل الأربع مع ضميمة مرحلة أُولِي بالإعتقاد والتويجه 
إلى المبدأ والمعاد. والقايل عن الدنيا والمادّة: تكون خمس مراحل. كيا أشرنا إليها في 
مطاوي الكتاب. راجع النزع. 

والطعام أعم من المادّيّ والمعنوي. 

فظهر أنّ الأثقاء ملازم للمؤمن من ابتداء ظهور الإهان إلى البلوخ بكناله. في 
كل مرتبة باقتضاء تلك المرتبة, فإنَّظفظالنفيس إمَا من العذاب والنار. وإمًا من 
سخط الله وخلافه تعالى. أو من لبد وَالَجوبية وفي الله ولله عزّ وجل. 

وكا أن الإثقاء من الشروَوالأقابت المؤاجهة ماديّة . لازم لكلّ أحد: كذلك 
الإئقاء من أنحاء الضرر والمضيقة والعذاب الروحاتية. 

ويتعيّن المراد من أقسام الإتقاء بالقرائن الحاليّة والمقاليّة والمقاميّة. كما إذا كان 
الكلام في مورد الؤمن وفي حقّه. أو مرتبطاً بالأمور الروحاتية؛ أو يذكر له آثار 


وعواقب معنويّة. 


ومن يَنّقِ اله يجعَلْ لَهُ ترجأ ويَررُكْه من حيثٌ لايحتيسب - 8 /7. 
ومن يَنَّقِ الله يحعَلْ لَه مِن أخرو يُشراً - 56 / 6. 


فالتقوى أوّل مرحلة في مقام السير إلى الله تعالى؛ ويتحقّقه ترتفع الموانع , 
ويوجد الإفتضاء للعمل الصالح في أيّ مرتبة كانت. 


تَرَودُوا فإنَخَرَ الرّاد لتّقوى واتَقَونٍ يا أولي الألباب ‏ ؟ / /191. 


نذا وكا 


وعلى هذا كان أهمّ دعوة الأنبياء وأوّل إرشادهم هو التقوى, كما قال تعالى؛ 

إذ قال كم أخوهُم نوح ألاتّقرن ١١١/76‏ 

إذ قال كم أخوهُم هودٌ ألا تتُّون ‏ 11 / 114 

إذقالَ كم أخوهُّم صالح ألاتتّقون 51 / 155. 

إذ قال كُم أخوهُم لوط ألاتقرن 2151/75 

إذقالَ كم شَعَيبٌ ألاتّقون - 71 / /399. 

وإِنَّ إلياس لَن المرْسَلِين إذ قالّ لقَوميه ألا تتّقون ‏ /ا" / 174 

والعاقبةٌ للّقِين 28 / *4. 

* #6 * 

وكأ: 

مقا _وكا: أصيل يدل على شدّ شيء وشِدّة. منه الوكاء: الذي يُشد به. تقول: 
سألته فأوكّى علي. أي بخِل, كأنّه قد شدّ. ومن الباب: توكتُ على كذا. أي إتكأت. 
لأنّه يتشدّد به ويتقّى به. وأوكأت فلاناً إيكاء. أي نصبت له منّكا. 

مصبا ‏ الوكاء مثل كتاب : حبل مُسْدٌ به رأس القربة . وقوله: العينان وكاء السّدِ 
(لغة في الإست والسّه بمعنى العجز), فيه إستعارة لطيفة. والجمع أوكية. مثل لاح 
وأسلحة. وأوكيثٌ الشقاء: شددت فه بالوكاء. ووكيته من باب وعد لغة قليلة. 
وتَوكاً على عصاه: اعتمد عليها. وائّكأ: جلس متمكناً. وفي التغزيل: 

وسُرّراً عَلَّها يتُكثون - 17 / 714. 

أي يجيسون. وقال: وأعتدث هن ممْكَاً. أي يَمَلِساًيتجلسن عليه. قال ابن 


وك 71 


الأثير: والعامّة لاتعرف الإتكاء إِلَّا لميل في القعود معتمداً على أحد الشَّقَّين. وكلّ من 
اعتمد على شيء فقد إِنّكأ عليه. 


العين 0 / 712 أوكأت فلاناً ! 
المنّكَأ. فحوّلوا الواو تاءٌ وأدغموها. وا 
العصا. 


لوا جمع المتكا. والتُوكو: التحامل على 


لسا ‏ تَوكَاً على الشنيء وانّكأ: تحئل واعتتمد. واتكَأة: العصا يشّكأ عليه. 
ورجل تُكَأَة: كثير الإتكاء. والتاء بدل من الواو. والموضع مُتّكأ . 


»0ه #0 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هوَآسَعَعزاروتمكٌن في استناد إلى شيء. سواء كان 
الإستناد باليد كما في الإستداد علق آلعَصَا وكير أو"بتَدكّن وجلوس كا في الإتكاء 
على الُرّرء أو باستناد جنب كما في الإتكاء على بساط. أو باستناد الرأس كما في 
المدكَأ الذي يوضع تحت الرأس أو الجنب. 

وقد اختلطت مفاهيم اللغتين الوكى والوكأ مهموزاً وناقصاً في كتب اللغة, 
وبينهما إشتقاق أكبر. والوكي بمعنى الشدّ. 

وسبق في سند: الفرق بين مواد الإستناد والإعتاد والركون والَكّن. فإِنّ 
القكن: يلاحظ فيه مطلق الاستقرار. وفي الركون: يلاحظ ميل مع سكون. وفي 
الإعتاد يلاحظ اتكاء في النفس واختيار القايل والقصد مع ركون. 

فظهر أن تفسير المادّة بالشدٌ أو بالإعتاد: ليس على الحقّ الدقيق. والأحسن 
التفسير المذكور: بأنّهِ كن مع استناد إلى شيء, فإنّ الاستناد هو الاتكاء بطور 


4 وكأ 


مطلق ماديا أو معنوياً. 
فالإككاء على العصاء كبا في: 
يامومى قال هي ات أَوكَاعلهها امش باعل غَنِي - 


وما 
م 

فالتوكو تفل ويدلٌ على المطاوعة والإختيار في الإستناد. 

والإتكاء على الشُرّر, فككا في: 

وليوتهم أبواباًوسُيٌراً عَلَها يتُكئون ‏ "1 / 71. 

مكئين عَلَ سْرُرِ مطثوقة ‏ 01 / .1١‏ 

عَلَ سُرٌرِ موضويَّة متّكئِينَ عَلَهامُتقائلين 1 

السُرّر جمع السرير: ببعنى ما يُسستِقِرَ عليه أجسمائياً أو روحاتياً. باعتبار كون 
السرير الجسماني مستوراً بالقمَكَوالقَاري, والزرابي::وهي كا في السرر الروحائية 
الأصيلة في المورد: في باطن هذه القُرش وتحتها. وسبق أنّالمراد من السرر الروحائية: 
هي الصفات والسرائر الباطنية. وهذه السرائر النوراتية هي التي يستند إليها المؤمن 
ويتّكئ عليها في عوالم ماوراء المادّة, وليس العيش فبيها إِلَّا مستنداً على هذه السرائر. 

هُم وأزوامجُهم في ظِلالٍ عَلَ الأرائكِ متّكئون 17 / 03. 

مُتكِئينَ فيها عَلَ الأرائك لا يَرونَ فيها َمْسا ولا رشهريراً- 17/11 

الأرائك: جمع الأريكة بعنى ما يُقام ويه كالفريضة بمعنى ما يُفرض, فتشمل 
السرير والفرش والكرسيّ والبساط والتجلة للعروس. 
ها يكون مصداقاً للإقامة والإستناد عليه أو إليه بأ 
بظهر أو بينب أو بسائر الأعضاء. جسماتية أو روحاتية مما وراء عالم المادة 


جاتب, 


وكأ 4 


قوله تعالى: 

لايرو فها تسا ولارّثهريراً. 

فإنَّ عالم المادّة لاتخلو من مس أو زمهرير. 

فالأريكة كلّ ما يميا للجلوس والإقامة عليه من سرير أو كرسي أو حَجلة أو 
مكان مخصوص مناسب لشخص. 

وفي عالم ماوراء المادّة: عبارة عن المقامات الروحانيّة والمراتب المعنويّة لقي 
تحصّلت للأفراد في أثر مجاهدات في الله وفي نتيجة أعبال وطاعات خالصة وبتزكية 
وتبذيب للنفوس. إلى أن تبلغ إلى غرفات فيها تهيِأت أنواع وسائل العيش والحياة 
الروحانيّة, وتكون هذه المنازل كالحجَلة للعروكس. 
نات عَذْنِ تحدم الأبوابفتُكنينفه يدعو نّفهابفاكهة غير قو راب 
وعندَمم ارات المرف -م/// 5 1 

والإتكاء على فرش ورفرف, كما في: 

حكن عَلَ دش بَطائها من إستؤرّق ‏ 0ه / 06. 

تكن عَلَ رَفرفبٍ خُطْرٍ وعَبِقَرِيٌّ سان - مه / لل 


راجع فرش ورفرف. 


ثمإِنَ التوكؤ تفقل ويدلٌ 


فالاتكاء هو استناد إلى أيّ شيء مع حصول استقرار. 
على مطاوعة التفعيل؛ أي مطاوعة في قبال التعدية والتأئ فيقال: صررّفته فتصرّف. 
أي طاوع التصريف. والإتكاء إفتعال ويدلٌ على مطاوعة أصل الفعل محرّداً. أي 
المطاوعة في قبال نسبة الفعل الجرّد ‏ فيقال: وصلته فاتّصل . أي طاوع الوصل. ومعتى 
المطاوعة هو الموافقة. وهذا غير القبول. 


كفا وكد 


والتعبير في أخذ العصا بالتوكّو (أتوكؤ): إشارة إلى أنّ استناد موسى (ع) إلى 
العصا كان لمطاوعة جعلدذا عصاً. بخلاف التعبير في مورد الاستناد إلى السرر والأرائك 
بالاتكاء . فيدلٌ على اختيار أصل الفعل لأهل الجئّة, فنٌ الجئّة لاتناسب وقوع الفعل 
فيها في أثر تأثير وتعدية, بل إِنْهُم مختارون في جريان العيش فيها. 


وكد: 
مقا وكد: كلمة تدلٌ على شدّ وإحكام. وأوكذ عقدك. أي شّدَّه. والوكاد: 
بل تُشدٌ به البقرة عند الحلب. ويقولون: وكّد و 


صحا ‏ ودْتُ العهد والسّْج وكيد وأئدته تأكيداً, بمعىئ, وبالواو أفصح» 
وكذلك أوكده وآكده إيكاداً فهما.|أي لدّه. تود الأمر وتأكَدَ بمعوع. وقوهم وكّد 


وَكُده. أي قصّد قصده. 
العين 197/0 أكّدت العقد والهِين: ونه . ووكّدت لغة, والهمزة في العقد 
أجود. 
مفر ‏ وكّدتٌ القولّ والفعلّ وأكَّديّه: أحكنته. قال الخليل: أَكّدتَ في عقد 
الأهان أجود ووَكٌدتٌُ في القول أجود. 
* #* * 


أنّالأصل الواحد في المادّة: هو شد في إحكام. ومن مصاديقه : التوكيد في العقد. 
أو العهدٍ. أو الببين, أو السرجء أو البقر المتوحخش. أو القول, أو العمل. أو القصد 
وهم القاطع . 


وكز نذا 


وأوقُوا بعهْدٍ الو إذا عامَذتم ولا تَقُضوا الأثمانَ بعد توكيدها وقد جَعَلمُ اله 
عَلَيكُم كَيلاً- 41/11 
توكيد البسين وقوعه على طبق مقرّرات شرعيّة وشرائط لازمة, والبحث في 


البين وآثاره يذكر في عنوانه, فراجعه. 


وكز: 


العين ‏ 7514/0 - الوّكز: الطعن. يقال: وكّزه بجُمع كفّه. 
مصبا ‏ وكّزه وكزاً من باب وعدا“ خيرةكفعه. ويقال ضعربه بجُمع كفه. وقال 
: لكنه (ضعربه بجميع الأضايع)< 

صحا ‏ وكز : الأصمعي : وك تل تكزّ» :أي شرب ودفعه . ويقال: وكزه أي 
ضيربه بجّمع يده على ذَنه. 

لسا ‏ وكّزه: دفعه وضيربه. والوّكز: الطعن ووكّزه: طعنه بجُمع كقّه. وقيل: 
ضيربه بجُمع يده على ذَقّنه. ورُوي: رح مُركوز وموكوز بمعنى واحد. الكسائي: وكزته 
ونكزته ونهزته ولزته بمعنى واحد. ووكزته الحيّة: لدغته. 

* «* * 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: ضعرب في طعن إذا كان مؤثراً نافذاً. وليس مطلق 
الضرب أو الطعن أو الدفع : من مصاديق الأصل, بل لازم أن يلاحظ فيه القيدان أو 
القيود المذكورة. 


الفا وكل 


وبين المادّة وموادٌ النكز والنهز واللكز واللهز والركز والهمز والوهز واللمز 
واللبز والنحز: إشتقاق أكبر. ويجمعها مطلق ضترب ودفع. 


قَوَجَدَ فيها رِجُلَيْنٍ يَتَْلانٍ هذا من يُسيعتهِ وهذا ون عَدُوٌه .. فَوَكَرَهُ موسى 


َقَصَى عَلَيه قالّ هذا ِن عَمَلٍ الشّيطان 6/158 

أي لم يكن بإخلاص كامل في الله. بل حمل عليه التمصب القومي والتعلّق 
الديي» وإن كان قتله من جهة كونه كافراً. وبلحاظ مقاتلته الرجل المؤّمن, ولزوم 
إعائته ودفع الشرّ عنه. 

فطعنه موسى بضضرب مؤثّر شديد بهام قوّته. فقضى عليه حياته. 

وهذا العمل بلحاظ مفالفته الهس ةوحفظ النفس وتحريك الأعداء وعدم 
رعاية المأموريّة الخاصّة: عدّ من عمل آلَشَيطاقٌ. 

نعم حسناتٌ الأبرار سيك ايقس 

عِبادٌ مُكرّمون لا يَسبِقونّةُ بالقَولٍ وهم بأمرهٍ يَعْمَلون  7١‏ / 1. 


مه داهن 


وكل: 

مصبا ‏ وكلتٌ الأمر إليه وكلاً من باب وعد وؤكولاً: فوّضته إليه واكتفيت يد ء 
والوكيل قصيل بعنى مفعول, لأنّه موكول إليه. ويكون بمعنى فال إذا كان بمعنى 
الحافظ, ومنه حسيّنا الله ونِعمَ الوكيل والجسمع وُكلاء. ووكلته توكيلاً فتوكل : قبل 
الؤكالة وهي بفتح الواو والكسر لغة. وتَوكّل على اللّه: اعتمد عليه ووثق به. واتتكل 
عليه في أمره كذلك. والإسم التُكلان بالضمّ. وتَواكل القوم تواكلاً: اتكل بعضهم على 
بعض. ووكلته إلى نفسه من باب وعد وُكولاً: م أقم بأمره وم أعنه. 


وكل بلقا 


مقا وكل: أصل صحيح يدلّ على اعتماد غيرك في أمرك. من ذلك الؤكلة. 
والوّكل: الرجل الضعيف, يقولون: وُكلة تُكّلة. والشوكل منه. وهو إظهار العجز 
في الأمر والإعتاد على غيرك. وواكل فلان, إذا ضيّع أمره ممّكلاً على غيره؛ وسمي 
الوكيل لأنْه يوكل إليه الأمر. والوكال في الداية: أن يتأخّر أبداً خلف الدواب, كأنّه 
يكل الأمر في التي إلى غيره. وواكلتٌ الرجلٌ؛ إذا كلت عليه وائكل عليك. 

العين 0/ +١0‏ وكلته إليك أكله كِلَدّ: فرّضته. ورجل وكل وَوُكّلّة وهو 
المواكل يتَكل على غيره فيضيع أمرُه. وتقول: وَكِلت بالله. وتوكّلت على الله. وتقول: 
وكلت فلاناً إلى الله أكله إليه. والوكال في الداة: أن تُحبٌ التأخّر خلف الدوابٌ. 
والوكيل: فعله التوكل , ومصدره الوكالة. وموكَل : إسم جبل . وميكال: إسم مَلّك. 

# 2 8 
والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو اعتاد على الغير وتخلية الأمر إليه. ولابدٌ في 
الأصل من لحاظ القيدين المذكورين. 

وفرق بين التوكل والتفويض والرضا والتسليم: 

إن التفويض: تصيير أمر إلى آخر بأن يجعله متولياً ومختاراً مطلقاً فيد يفمل 
ما يشاء. وهذا بعد مرتبة التوكّل, حيث إِنّ اعتبار الموكّل وشخصيّته حفوظ في مقام 
التوكيل. 

والرضا: هو تمق موافقة الميل بما يجري عليه ويواجهه, من دون وجود سخط 
في نفسه. وهذا المعنى ا يحصل بعد التفويض. 

والتسليم لأمر الله: وهو جعل النفس في يلم ووفاق كامل. وهذا المعنى فوق 


14 وكل 


الرضاء إذ لا يتوجّه فيه إلى وجود رضى أو سخط, بل يُسلّم نفسه في وفاق تام بكئال 
خضوع وخشوع. 

ثمْإنَ التوكّل تفّل, ويدلّ على مطاوعة وأخذ واختيار. أي اختيار وكيل يعتمد 
عليه ويل أمره إليه. 

وهذا المفهوم تختلف خصوصيّاته باختلاف الإستعمال بأ أ. 

فإذا استعمل بحرف على: فيدلٌ على استعلاء والحاق الإعتاد في تخلية الأمر 
على الوكيل. كما في: 

إنّْ توكلتُ عَلَ لله رَيّ 01/1١‏ 

قل حي لله عليه َتَوَكلُ لوكو 0:4 / 11. 

وإذا استعمل بحرف إلى : فيد حطى:انتجاء الإعتاد والتخلية, يقال: وكل الأمز 
إليه. أي أنهى وخا الاعهاد لوه هذا الخنى فعبّر عنه في مقام التنفسير 
بالتفويض والترك والتسليم والتخلية, وهذه المعاني من لوازم الأصل. 

وأما الوكيل فهو فعيل صفة مشبهة . والصفة المشيهة تصاغ من فعل لازم ذاتاً 
أو جعلاً بالتقل إلى صيغة من صيغ اللزوم كفل بضم العين. فالوكيل مأخوذ من وَكُلء 
أي صار ذا اعجاد عليه وتخلية إليه وصيغ منه الوكيل .كما في الرحيم مأخوذاً من رحم 
بضمٌ العين. 

فالوكيل بمعنى من يقصف تبوتاً بصفة الإعجاد عليه والتخلية إليه. 

ومن أسائه عر وجل : الوكيل فإنّه تعالى هو مطلق من يُعتَمد عليه في قاطبة 
الأمور ويحلٌ إليه. وليس أحد غيره وكيلاً على الاطلاق ومن جميع الجهات. وباقتضاء 
ذاته وفي ذاته, ولا حدّ ولا قيد في هذه الصفة, فهو غنيّ مطلق لا فقر فيه تعالى بوجه 


وكل لقا 


من الوجوه. 

فَادَهُم إهاناً وقالوا حَسْبنا اله ونم الوكيل 17/9 

خالقْكُلََّيِء فاعمدوه وهو عَل كُلٌّتَيه كيل 7 / .1١1‏ 

لَهُ ما في السَّمواتِ وما في الأرْضٍ وكقٌ بللو وكيلاً ‏ ؛ / 171. 

وَتَوَكُل عَلَ الله وكق بالل وكيلاً ‏ 70 / 7 

فهو تعالى معتّمد وَل إليه من دون قيد وحدٌ؛ وهو أحسن وكيل لمن يتوكٌل 
عليه. وهو الوكيل المتفق المستعلي على كلّ شيء. وهو الحقيق المعتمد عليه والخلٌ 
إليه لكلّ شيء بالتكوين والقهر والواقع. وهو الكافي في مقام الوكالة. فإنّ له ما في 
السّماوات والأرضء والباء للتأكيد والتشديد؟ 

وأمًا حقيقة التوكّل: فهي متؤْفةعن ثبت معرفة الله عر وجل, ووصول 
العبد إلى درجة عين اليقين بل حََليييى/الاتهان /بأن يشاهد حياة الب وعلمه 
وقدرته وإرادته. بما لا تتناهى وليس ها حدود, وهي تحيطة بالعوالم والممكنات. 
ازليّة أبديّة. 

فحينئذ يعلم علءا يقينيا بأنّ الإعجاد عليه وتفويض أُموره إليه : أصلح وأحسن, 
إذ هو العسالم بجزتيات الأمور والقادر على ما يريد ويخضتار, ولا يريد إلا الأصلح 
والأحسن. 

ُّ 00 

إني توكلث عَل الله ري ورَبكم  1١١‏ /05. 

إن الحكم الله عَلَيه َكلت 37/17 


و 


لا إله إِلَاهو عَلَيهِ تَوَكَلتٌ 8.7/17 
وس ربَاكُلٌ يم علي عَلَ الو توكلها ‏ 26/1. 


الفا 


قل هو الوَحمنٌ آمنّا يه وعَلّيه توكّلنا - 84/719 

وما لنا ألا نوكل عَلَ اللو وقد هدينا سُبْلَنا - 1١/14‏ 
ومن يتوكل عل الو فإنَ لله عَزيرٌ حكيم -8/ 49. 
ومن يََوكل عَلَ الله فهو حَسْيِه ‏ 4 /. 

وإليه يَرجعٌ الأم كله فاعيّذه وتوكلْ عليه 118/1١‏ 
نه خالق كُلَّ نَيِء وهو عَلَ كُلَّ كيم وَكيل 5 / 15. 

لَهُما في السّمواتٍ وما في الأرْضٍ وكَقَ باللو وكيلاً ‏ ؛ / 171 
ففي هذه الآبات الكريمة يشل إْ عل لَالتوكل : 

١‏ إن الله عزّ وجل مث الكل وبي تربية الأفراد - رب. 

. -الحكم القاطع في جميع الأمور له تعالى ومن الله المتعال - إن‎ ١ 
1لا معبود سوأه. وا معبود المطاع هو الله العزيز  إله.‎ 

غ -علمه تعالى حيط بجميع الأشياء. ونوره واسع كلّنشنيء ‏ عِلم. 
ه الرمة العامة بجميع الموجودات لله المتعال ‏ رحمن. 
+-امداية إلى سبيل الحقّ منه تعالى - هدى. 

١‏ -إِنّه هو العزيز الحكيم, وله العرّة والمحكئة ‏ عرّة. 

8- هو تعالى كافي لمن يتوكّل عليه حسب. 

9-الأمور كلها راجعة إليه تعالى - رجو . 

٠١‏ -إِنِّ هو الحيّ المطلق ولا حدّ لحياته ولا نهاية لنوره - حيّ. 


لذي لايُوت ١6‏ / مه. 


3 فا 


.إن تعللى خالق كلّ شيء, وهو مبدأ جميع العوالم - خالق. 

له ما في السّماوات الروحائية والأراضي الجسمانية ‏ له. 

فهذء إثنا عشر وجهاً توجب تمق التوكل في العبد على الله عر وجل , والأمر 
به إرشاديّ, تُرشد إلى تحصيل مقدّماته أيضاً. 

وكيا أنَ حصول المعرفة التفصيليّة الشهودية يوجب تحقّق التوكل قهراً وبالطبع: 
التوجه إلى لزوم التوكّل إجمالاً يوجب تحصيل مقدّماته أيضاً على وجه التفصيل. 

وعَل لله فتوكلوا نكم مؤمنين 0 / 76 
مُسْلمين  .86/٠١‏ 
عَلَيوم آبائهُ زلاتجم إهاناؤكق ريه يتوكلون -+ / .١‏ 

هذه الآيات الكرية ونظائرها قيمَقنام الأرشاد الإجمال إلى التوجّه بلزوم 
التوكل , ثم هذا التوبقه ينتج عضيل اكه متصيلة: 


هام » 


ولج: 

مصبا ون الشيء في غيره يلج من باب وعد وُلوجاً وأولجته إيلاجاً: أدخلته . 
والوليجة: البطائة. 

مقا ولج: كلمة تدلّ على دخول شيء. يقال: ول في مغزله, وويعٌ البيست. 
والؤليجة: البطانة والدّخَلاء. ويقال: رجل خُرَجة وَُة: كثير الخسروج والؤلوج. 
والوجة: وجع يلج جوف الإنسان. والوَجّ: الطريق في الرمل. 

صحا ‏ ول بلج ولوجأً ومجبة أي دخل. قال سيبويه: إنَا جاء مصدره ولوجاً 
وهو من مصادر غير المتعدّي على معنى وجنت فيه. وأوجَه: أدخله. واتلج مُوالم, 


لدلقا سٍِ 


على افتعل, أي دخل مَداخل, والوّججَة بالتحريك موضع أو كهف يستقر فيه المارّ من 
مطر وغيره, والجمع أولاج. وؤليجة الرجل: خاصّته ويطانته. 


عه »م 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود في محيط شيء ممّصلاً به. وسبق في 
ورد: أن الورود نزول إلى حيط شيء ويقابله الصدور. والدخول ورود إلى حيط يحويه 
ويحيطه ويقابله الخروج. والولوج هو الورود ملاصقاً بالشيء وهذا المعنى فيا بين 
الورود والدخول, وهو مرتبة بعد الورود بتحقّق اللصوق. 

ولايَدعُلونَ الجن حق يَلجَ الجكل فيكم الخياط ‏ 0/ .1٠١‏ 

يَعلّم ما يَِجُ في الأضٍ وما جوج ينها 1" / 1 

الجتقل: ما بلغ حدّ النهاية وَاَكمَلَؤْالتلم“والكبر والتجمع , سواء كان من 
الإبل أو من حبل السفينة أو غيرهما. 

ويراد من الولوج مطلق إبتداء الدخول. والنظر فيه إلى هذه الجهة . لا إلى جهة 
الدخول إلى حيط السّممّ والأرض. وهذا أبلغ من التعبير ادّة الدخول الدالٌ على 
دخول إلى محيط يحويه, فإنّ الولوج في المّمّ إذا لا يمكن: فيكون الدخول فيه غير 
بمكن بطريق أولى. وهكذا الولوج في الأرض إذا كان معلوماً عند الله: فيكون 
الدخول المتثيت أشدّ معلومية . 

ذلك أن الله يوي اللي في التّمار يوي الثَارَ في الميل - 51 / ١‏ 

التعسير بالإيلاج إشارة إلى أنّ كلا متها يرد الآخر متّصلاً به. وليس المراد 
دخول كلّ منهما إلى حيط يحويه ويحيطه, فالنظر إلى مطلق الورود والإتصال, وتحّق 


ولد لعفا 


مفهوم الورود إِنَا هو بسبب ظهور الضعف والإتكسار التدريبي في كل منهماء حت 
يتحوّل إلى تقوية الآخر وتكوينه. وهذا لطف التعبير بالمادّة دون الدخول وغيره. 

ول يدوا من دُونٍ الهوولا رسوله ولا امْوْمنِينَ وليجةٌ واثه خَبِيُ مما تفملون 
-5/ككء 

الوليجة فعيلة بمعنى ما يتّصف بالولوج والإتّصال والإرتباط الققلبيّ الباطني 
بالنفوذ والإلقاء والتأثير. كما في الخواصٌ من الأحباب والأصحاب والأرحام. 

وهذه الوليجة في المقام بقرينة ذكرها في مقابل الله ورسوله والمؤمنين: يراد منها 
ما يكون نافذا في قلوبهم ومؤثراً في أفكارهم وملقّناًفييم خلاف قول لله ورسوله. 

فالولوج في المورد: باعتبار الإرتاظ ووذ الباطوي. 

وأمًا التعبير بالوليجة: إشارة إلى أَنّ.نفوذها وارتباطها سرّي وعلى خلاف 
الجريان الظاهري العرف المتفاهمبإلا فلايجاجة إلى هذا النحو من الإرتباط والنفوذ 
السّرّيّ النق. 


ولد: 

مقا ولد: أصل صحيح, وهو دليل النّجل والنّسل, ثم يقاس عليه غيره. من 
ذلك الولّدء وهو للواحد والجميع . ويقال للواحد وُلدُ أيضاً. والؤليدة الأنثق. والجمع 
ولاتد. وتَولّد الشنيء عن الشنيء: حصل عنه. 

مصبا ‏ الوالد: الأب. وجمعه بالواو والنسون. والوالدة: الأ وجمعها بالألف 
والتاء. والوالدان: الأب والأم للتغليب. والوليد: الصبي المولود. والجمع ولدان. والصبيّة 
والأمة: وليدة, والجمع ولائد. والولّد: كلّ ما وده شيء. ويُطلق على الذكر والأنثقى 
والثثى والبجموع, قعل ببعنى مفعول, وهو مذكّر وجمعه أولاد, والؤلد بالضمٌ لغة فيه 


كف ولد 


وقيس تبعل المضموم جمع المفتوح. مثل شد وأسد. وقد ولد يَلِد من باب وعد. وكلٌ 
اما له أذّن من الحيوان فهو الذي يلد. والولادة: وضع الوالدة ولدها. والولاد بغير 
هاء: الحمل يقال: شاة والد. أي حامل بَيّنة الولاد. ومنهم من يجبعلها بمعنى الوضع , 
وكسرهما أشهر من فتحهما. واستولدتها: أحبلتها. وما أولدتها ببعنى استولدتها ففير 
ثبت, وصارّح بعضهم بمنعه. وأولدّت المرأةٌُ: حان ولادهاء كبا يقال أحصّد الزرع . فلا 
يكون الرباعيّ إلا لازماً. وولدئها القابلة توليداً: تَولّت ولادئها. ورجل مُولد: عرب 
غير حض . وكلام مُولّد كذلك. ويقال للصغير مولود.لثّبِ عهده من الولادة. والمولد: 
الموضع والوقت أيضاً. والميلاد: الوقت لا غير. 

العين 71/8 الوَلّد: إسم يجمع الواحد والكثير والذكر والأنق سواء. ووّده 
ورهطه في معنى. ويقال: ماله وو 
الأولاد. ويقال: في تفسير ل يزه 
حايل. والجميع وُلّد. وجارية مود 15-6 مع أولادهم , وكذلك 
المولّد من القبيد. وكلام مولّد: مستحدث لم يكن من كلام العرب. وأمًا الليدة من 
الجتواري فهي التي تولّد في ملك قوم وعندهم أبواها. 


»ع » 


الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء عن شيء ونّتاجه بالتكوّن منه 
سواء كان في حيوان أو غيره ماديا أو معنوياً. ومن أظهر مصاديقه: ولادة الميوان. 

يقال: ولد يلِدُ ٠‏ فهو والد. 
وولدت النباثُ لدَة. وولّد الكلامٌ أي حدث وتخرّج. وتولد الحديث. وأمة مولّدة, 


لِدةٌ وولادة وإلادةٌ ومولداً. من باب وعد يعد ع 


وعبد مولد, أي مستحدّث متخرّج من العرب. 


ولد 


قفا 


ثم إِنّ قلب الواو بالتاء أو بالألف شايع في المعتلٌ الواوي» كما في باب الإفشعال 


منهء والتأكيد. والتقوى, وأقتت, والإعاء. وغيرها. 


إن أمّهائهم إلا اللاني ولتم ونم آيقولون كرا - 0 / ؟. 
والسَّلامُ عَلَيَومَ وُلِدْتُ ويَزمَ أموثُ 6/15 

الاتْضارٌ والدة بوَلَدِها ولامولودٌ لهُبوَلَو ‏ ؟ / 787 
والوالداثٌ يُرْضِفْنَ أُولادَهُنَ حَولَين ‏ 7 / 18 

َب اغفِز لي ولِوالِدَيٌ  1١‏ /18. 


فالأصل وهو تكوّن شيء عن شيء آخر: حفوظ ومنظور في هذه المشتقّات 


وهي - ولَدْنّ؛ وُلِدتُ, والدة, وَلَدُء مُولوا: وألْداتِ. 


قالو اند لله ولد شبحائهُ هر الي لا <. 


ولك كدر 


وما ينغي للحن 
وَيذِرَ الّذِينَ قالوا انّهذ لله وَلّداً-18/ 6. 


اتخاذ الولد هو التبيء أي جعل شخص من الملائكة أو من أفراد الإنسان أو 


من الأنبياء بمنزلة الإبن لله سبحانه, وهذا يكشف عن الفقر والإحتياج والضعف في 
الوجود حقٌ يتقوّى به. وهو حال في مقام الألوهيّة, وعلى هذا قال تعالى: وهو 
الغنيّ, وما ينبغي له. 


لانم يمن إفكهم ليقولونٌَ وَلَدَ لله وإَّهُم لكاؤبون ‏ /50/ 01. 
لله الصّمَدُ 1 يَِدْ وَل يولّد 6/1١5‏ 

أن يتكون لَهُوَلَد وَل تكن لهُ صاحبة وخلق كل قّيء + / الى 
نا اإِلهُ واحد شبحاته أن يكون لدُوَلَدٌ ‏ ؛ / .19١‏ 


فقا ولد 


فهو تعالى واححد على الاطلاق ومن جميع الجهات. والتوليد يلازم القركيب 
والتجزية وامحدوديّة والإحتياج والفقر في ذاته. فِنَ الخروج عن شيء وهو التولّد. 
عبارة عن التجرّي وانفكاك الأجزاء وتحقّق التعدّد والانفصال فيا بين الأجزاء وحدوث 
المتولّد وحدوديّة فيهما وهذه الأمور كلّها تخالف التوحيد الحقّ. 

وقد بحثنا تفصيلاً في حقيقة التوحيد وخصوصيّاته في شرح الخطبة التوحيدية 
للامام الثامن (رسالة معرفة الله). 
من أزواجكُم وأولادكُم عَدُوََلكُم فاحذّروهُم - 14/74 
فإنَ أنواع ا حسب في الحسياة الدنيا مرجعها ومنشأها حب النفس, فلا يحب 
الإنسان الماديّ شيئاً من جهة حب نفسه ولنفسه, وإذا كان حب شيء مزاحماً لبرناج 
حياته وتمايلات نفسه وشهواته: يبغظه بوِيخَالقم كن كان أقرب أرحامه منه, كالزوج 
الملازم الشريك له في إدامة الحياة. 

فللعاقل المتوججه إلى الحق أن يكونَ حَبّه وبَقَضّه لله وفي الله. ولو كان بالنسبة 
إلى الزوج أو الأولاد أو الأموال أو الأصدقاء. 


لا أقْيم بهذا البلدٍ وأنت ِل بهذا البِلّدِوواِدٍ وماوَلَدَ قد 
كبق ورم 

البلّد: قطعة محدودة من الأرض عامرة أو غير عامرة. والميل: صفة كالملح, 
بمعنى مّن يكون في انطلاق برفع أي ممنوعيّة. والوالد: كلّ ما أخرّج من نفسه شيئاً 
بالتكوين. والمولود: هو الخارج منه. والوالد عطف على قوله ذا البلد, أي ولا 
أقسم بالوالد وما ولده. 

وليس المراد من الوالد: الأب الوالد لولده. بل مطلق ما يُخرج شيئاً من نفسه 
إنساناً أو غير إنسان. والبلّد في هذا المورد والد يُخرج النَبِيّ الأكرم. وهذا مصداق 


الإنسان قي 


ولي ديفا 


واحد من مصاديقه. 

والكلمة تشمل الأشجار المورقة ال مثمرة: والجبال المكوّنة بالمعادن, والثوابت 
المنيرة. والبحار المولّدة للبخار والسّحاب. والحيوانات المولّدة لأطفاهاء والأراضي 
المولّدة للنبات والحيوان. 

وأمًا تخصيص الوالد بآدم الي (ص) أو بإبراهيم الخليل (ص) أو يرسول الله 
(ص) أو بغيرهم: فلا يناسب في المقام. 

عَلَ سر موضويّة متّكئينعَلّهامُتابلين يطوفٌ عَلَيم دان مَلُدون - 
ال قدك 

الولدان جمع الوليد وهو من يعْصفت انَل أي الخروج من شيء والتكوّن منه. 

وهؤلاء الولدان ليسوا من لحلق”عالللّاةة. بل من عالم ماوراء المادّة. ومن 
سنخ موجودات الجئّة. والمتناسَبة بكوك :أهل الجدّة من جهة اللطافة والظرافة 
والصفاء والنوراتية. ويدلّ على هذا توصيفهم بالخلود, فإنَ الموجود الماديّ لا خلود 
فيه 

ثم إن المدّة كبا ذكرت: تستعمل في الذكر والأثق . 


0 كا 


ولي: 

مقا ولي: أصل صحيح يدل على قرب. من ذلك الّلي: القرب. يقال: تباعد 
بعد وَل أي قرب وجلس مما َليني, أي يُقاربني . والوليَ: المطر يجيء بعد الوسمي» 
سمي بذلك لأنّه يلي الوسميّ. ومن الباب المَولَ: المعتق والمعتّق والصاحب والحليف 
وابن العمّ والناصر والجار, كلّ هؤلاء من الوّلي وهو القُربء وكلّ مّن وَل أمرّ آخر 


تكفا ولي 


فهو وليّه. وفلان أولى بكذاء أي أحرى به وأجدّر. فأمًا قوهم في الشّتم: أو لك. 
قال الأصمعيّ: معناه: قاربه ما يهلكه. أي نزل به. والؤلاء: المُوالون. يقال: هؤلاء 
ولاء فلان. والولاء أيضاً: ولاء التق . وهو أن يكون وَلاؤه لممتقه. كأنّه يكون أولى 
به في الإرث من غيره إذا لم يكن للمعتق وارث نسَسب. وواليثٌُ بين الشيئين: إذا 
عاديت بينهما ولاء. وافعل هذا على الولاء. أي مُرياً. 

مصبا ‏ الول مثل فلس: القرب. وفي الفعل لفتان: أكثرهما وليه يليه 
بكسرتين , والثانية من باب وعد وهي قليلة الإستعبال. وجلّست مما يليه . أي يقاريه. 
وقيل: الوّلي حصول الثاني بعد الأوّل من غير فصل. وولِيتٌ الأمر أليه ولاية 
ووليت البلّد. ووليت على الصبيّ والمرأة, فالفاعل والٍ. والجمع ؤلاة. والصيّ والمرأة 
مولي عليه, والأصل على مفعول. وإلؤلية:بالفتع/,والكسر: النصعرة. واستوك عليه: 
غلب عليه وتكن منه. الول : ابن آلعمَ>القضّبة؛ الناصمر, الحليف وهو الذي يقال 
له مولى الموالاة. والمولى: المعيق وَهوَ موا العم وألمتيق وهم موالي بني هاشم , 
أي عتقاؤهم. والولاء: النصرة, لكنّه خْصٌ في الشرع بولاء العتق. ووليته تدولية: 
جعلته والياً. ووالاه موالاة وولاءٌ: تابعه. وتوالت الأخبار: تتتابعت. والوَلّ بمعنى 
الفاعل من وليه, إذا قام به. وكلّ من ولي أمر أحد فهو وليّه. وقد ينث بالهاء فيقال 
هي وليّة. عن أبي زيد: هنٌ وليّات الله وعدرّات الله وأوليازه وأعداؤه. وفلان أولى 
بكذاء أي أحقّ به. وهم الأولون. وفلانة هي لوليا وهنّ الول مثل الفُضلٌ والفُضل. 
ولَيْتَ عنه: أعرضت. 

السا - في أسماء الله تعالى: الول هو الناصدر. وقيل المتولي لأمور العالم والحخلائق 
القائم بهاء ومن أسمائه عرّ وجلٌ: الوالي. وهو مالك الأشياء جميعها المتصيرّف فيها. 
قال ابن الأثير: وكأنٌ الولاية تُشعر بالتدبير والقدرة والفعل , وما لم يجتمع ذلك فيها لم 


7 0 


عاو مله ارال ل لو وول عله 1 .قال سيويه : الولاية بالفيع 


كلام لغرب : ومنه قول نيد قن كنت تولاء فل تولا :أي تن كتط ريد . وقوله: 
من تولاني فليتولٌ علاً. أي من نصّرني فلينضّره. وقوله: الهم والٍ من والاه 
وقول عمر لعل: أصبحت مُولى كلّ مؤمن. أي وليّه. وال بين 
الأمر موالاءٌ وولاءٌ: تابع. وتوا الشيء: تنابع. تناع عليه شهران. أي تتاتع . وول 
الشيء وتول: أدبر. وول عنه: أعرض. 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو وكتوع شيء وراء شيء مع رابطة بينهما. 
والّراء أعمٌ من القدّام والحتلف. كنا أن اميت أحَمَ من أن يكونا مختلفين وجوداً أو 
بلحاظ لحل والإعتبار. والرابطة أيضاً أعمٌ من أن تكون حسنة أو سيئة. 

وأمًا مفاهيم الثُرب والحبٌ والنصبر والمتابعة: فن آثار الأصل باختلاف الموارد. 

فن مصاديقه: الولاية بمعنى تدبير أمور الغير والقيام بكفاية جريان حياته 
ومعاشه. فإِنّ الول والمتول وأقع وراء المتول عليه, والرابطة ببنهها تدبير الأمور 
والقيام به: 


إن وبي اله الذي نرّلَ الكتاب وهو يَتولٌ الصَايلبين ‏ 155/71 
لاتمخذوا اليو والنّصارى أولياء بعضّهم أولياء بعضٍ ومن يَتوكّم منكُم 


ال وليٌ اين آعنوا يِجُهُم من امات إل الور والّذينَكقروا أولياوهُم 


لشفا ول 


الطاغرت -؟ / 701 


أم انوا من دونه أولياء ف هو الول وهو يِ 

فالوَيّ هو المتُصف بالولاية والتدبير. وامتولي هو الذي يختار ولياًكما في الآية 
الثانية. أو الذي يختار التولية والولاية على الغير , كما في الآية الأولى. 

ومن هذا المعنى: المُولّ, وهو في الأصل إسم مكان بعنى حل الولاية. أي 
الذي فيه يتحقّق مفهوم التولية, فهو مصداق لظهور الولاية. 

فاغلَمُوا أنَّ لله مَولاكُم نِم الموْلَ ونِغم النُصير -.8 / 10. 

واعتَصِمُوا بالله هو مؤلاكم قَنِغم المؤكى - 51 /8/. 

أحدُهًا بكم لا يقر عل كي روه كلعل مؤلاه - 1/1١‏ 

فالله عر وجلّ مظهر الولاية وتحلّ ظهور التولية على عبيده. كا أنّ المول 
الظاهري للعبد المملوك هو مصدّاق:المالكعة والتولية لهيده. 

ويطلق المُولٌ أيضاً على المُوُ عليه وهو الذي يكون متعلّق الدولية. وفي 
وراء الول المدبّر» والرابطة بينهما هي الولاية. 

وإنُ خِفْتٌ الال من ورائي وكانّت امرأتي عاقراً - 15 / 5. 

أدعوهُم لآبائهم فإن ل تَعّْموا آباةهم فإخوائكم في ادن ومواليكم 0/177 

لكل َعلنا وال ينا َك ايدان والأقرثون - 4 /67. 

أي أخاف الذين كانوا تحت الولاية, أو الذين يصيرون أولياء بعدي. أن يُضلُوا 
عبادك ويسلكوا خلاف دينك. 

وأدعوا المتبنين بإسم آبائهم. وإن لم تعرفوا آباتهم فإئْهم إخوانكم في الإسلام 
وفي جهة الدين, وموالٍ ملوكاتٍ لكم إن يكونوا عبيدا. 


ولي لقا 


ولكلّ من يموت بعل مَوالي وموارد ظهور التولية والتدبير والتربية فيهم. من 
لين بقوا من الوالدين والأقربين 

والتعبير بال وى دون الول في هذه الموارد: للإشارة إلى التعظيم والتجليل في 
مقام الله سبحانه, فإنّ صيغة مفعل للمكان تدلٌ على تمركز الفعل وتحلٌ تممّعه ومورده 
ومصدره. وهذا بخلاف صيغة قَعيل الدالّة على اتتصاف بصفة. فظهر لطف التعبير 
بالصيغة في مواردها. 

ومن مصاديق الأصل: مفهوم الأولويّة, وهو الأحرى والأجدر في جهة الوقوع 
وراء شيء مع وجود الرابطة. 
إن أولَ الئاس بإنراهي لين انه وهذا الي 7 /4”. 
وأولوا الأزحام بعضَّهُم أول بض ف يكتاب الله 8 / 0ل 
التك أول بالمؤمني من 772 37 
أي الأنسب والأليق في جهة الوقوع والإستقرار وراء مقام إبراهيم عليه السّلام 
والقرب منه عملاً: هو المتبع به وهذا الرسول. 

وبعض من ذوي الأرحام أليق وأنسب في استقرارهم وراء من مات وما ترك 
من بعض آخرء في جهة النسب والقرابة. 

التي (ص) أحرى ف مقام الرأي والنظر وقسييز الصلاح والفلاح من أنشّس 
المؤمنين فها يرجع إلى برنايج أعماهم. 

ُنب الإنسانٌ يَومئذٍ ما قدّم وخر ... فلاصدّق ولاصلٌ ولك ن كَذَّب وول ... 
أول لَكَ فأؤل أو لكَ فأؤق لاوم 

أي هذه الإبتلاءات والشدائد واقعة في مورد هذا الإنسان الجاهل المكذّب, 
وراء أفراد أخرء وهي الأحرى بأن تقع في حقّه . 


للف وك 


ومن مصاديق الأصل التولية: وهو إيقاع شيء في أمر هو وراء شيء سابق» 
8 2 
فيقال: ولى وجهه عنه. أي أوقع وجهة في وراء ما كان فيه وحوّله عن مواجهته 
السابقة إلي جهة ورائها. 


إنَّكَ لاشد تشع لق ولاتُشجع الم الشعاء إذا وأا الال 

أي جكل نفسه في جهة وراء عصاه :لير عنها. 

وجعل نفسه فيا وراء الآيات الجلوكلاقي اله الإستكبار. 

يقولون ما الذي جعلهم مولن عن قبلتوم.وراءه. 

ومن جعل نفسه ودُيّره حولاً عن الكافرين في القتال فقد باء. 

نك لا ُسمعهم إذا جعلوا أنفسهم حوّلين عن كلامك. 

فالتولية جعل شخص أو نفسه واقعاً وراء أمر معهود. أو جعل شخص ولا 
ومديّراً وقائماً بإدارة الأمور. 

ويطلق التولية في العرف بعنى الولاية المطلقة. 

ومن مصاديق الأصل التولي: وهو اختيار الولاية بأن يخستار استقراراً وراء 
التول عليه حقٌّ يدير أموره. 

وإذاتَونٌ سَعَى في الأرْضٍ ليُفسدَ فيها ‏ 7 / 00؟. 

فقَولٌ فرعونٌ فجمع كيده ثمأقّ  7١‏ / .<. 


0 لها 


الل ...كتيب عَلَيه أنه صن تَولَاه فأنّهُ ْضِلّه - 7١‏ / . 


يا أيه الَِينَ آمنوا لا لّوا قَؤمأَغَضِبَ اث عَلَّهم قد ييِسوا من الآخْرَة - 
ليله 

إِنََّليّي لله... وهو يتونُ الضَامِين 157/1 

أي إِنّ الذي هو ألدّ الخصام إذا اختار الولاية سمى في الأرض؛ أو إذا اختار 
الإدبار والإعراض سعى في الأرض. 

فاختار الولاية فجمع كيده, أو اختار الإدبار والإعراض فجمع. 

كُتب على الذي يجادل في الله: مَنِ اختار ولايته فأنّه يُضلّ 

يا أيها المؤمنون لا تختاروؤلاية قو#مغضوب عليهم. 

إن لله ولتي وهو يختار الولاية على:الصالمين. 

ويستعمل التولي بعنى الدْبَرَواعواسَب هذا من لوازم الولاية, ئها تلام 
التحوّل والإنحراف عن موارد أخر, فالنظر في المقام إلى جهة الولاية والوقوع وراء 
اشيء؛ ويفهم مفهوم الإعراض إلتزاما. 

مضافاإلى أنّ الإعراض أيضاً يكون من مصاديق الأصلء إذا كان بمعنى الوقوع 
فيا وراء الأمر الأوّل, أي المخروج عن البرنايج المعهود إلى ورائه. 

قَتَوَلّ عَتِيُمٍ وقالَ يا قوم لد أبلفدُكُم رسالة َي -1/ 8/. 

وتّولٌ عَنجُم وقال ا أسَق عَلى يوسف 11 / 81. 

إن اين لّوا نَكُم يوم التق الجئعان 7 / ١68‏ 

فأعرض عَن من تَوَنٌ عن ؤكرنا 05 / 18 


فَتَوَلٌَ عَنْكُم حَقّ حِين - /870 / 11/6 


نينا دف 


فني ذكر كلمة عن دلالة صريحة على الاعراض. ولكن لا على الاعراض 
المطلق , بل الاعراض والخروج عن الوقوح فيا وراء شي 

وهكذا إذا كانت قرينة أخرى تدلّ على الاعراض عن التولي: 

دن وناليم ين قبل يعيِكُم - مه / +1 

فإن تَوَلُوا فل حَشِي ياه 4 / قال 

ااه لها فرش راش 0000 

فإن تَوَلُوا فإنَّ لله لايحِثُ الكافرين _ 68/8 

فإِنٌ الشدّة في الجزاء تدلّ على وجود الإعراض. 

فظهر أنّ الأصل الثابت في المائة:<ظر قوع فبا ورا شيء. سواء كان بنظر 
القربية والتدبير كه في مقام الولاية. أو بنظرالخلاف أوالعداوة والإعراض كما في وقوع 
في محل في مقابل شيء وفي جهة الإديار يمن . 

ويلاحظ في المعتيق والمعتق والناصر والعمٌ وإبنه والحليف والمصّبة والصاحب 
والجار: الوقوع في ورائهم. 


أتعبته, وناقة وأثية, ولايني يفل كال رق 0 
إذاكان فيها فتور عند القيام. 

مصبا ‏ وف في الأمر وي ووّنياً. من باب تعب ووعد: ضعف وفقر 0 
وتوا في الأمر توان: لم يبادر إلى ضبطه ول يتم به. فهو متوانٍ. أي غير مهت وله 


وف إفرفا 


الجمهرة 5 / 187 - وق ني ونيا وتيا وهو التقصير في العمل من التعب. 
ورَقٌّء إذا أعياء وهو الوني. 

صحا ‏ الوَني: الضعف والقتور والكلال والإعياء. ويقال وَيتُ في الأمر أني 
ونا وونياً أي صَعْفتُ, فأنا وأن. وناقة وانية, وأونيتها أنا: أتعبتها وأضعفتها. وافقل 
ذاك بلا ؤنية, أي بلا توان. والميناء: كلاء السشفن ومَزْقؤهاء وهو مفعال. 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواح في المادّة: هو مطلق الفتور. سواء كان بعد حدّة كما في الفتور 
أم لا. وسبق في الرخو: الفرق بين الخو وآلتضيف واللين واليسر وغيرها. 
والضعف: يقابل القوّة. والتعب: يقابل الرللحة . والكلال: الثقل. والعيّ: ثقل في 
تعب. والرخو: يقابل الشدّة سبْسَ» 
وأمًا مفاهيم الضعف والكلال والعيّ والتقصير والتعب: فن لوازم الأصل وآثاره. 
ذهب أنتَ وأخوك بآياتي ولا تيبا في ؤكري , إذهبا إلى فرعن إِنّهُ طَقَى - 
ا 


عبر في الآية الأول بصيغة الإفراد, وفي الثائية بالتثنية 


إن الذهاب إلى فرعون 


سَنَشّدٌُ عضّدَك بأخيك وَعَبْعَلُ كا سُلطاناً-8؟ / 70. 


بخلاف إظهار الآيات. 
والآيات: ما فيه دلالة وعلامة على المقصود. سواء كان لفظياً كالآيات 
والكليات النازلة والمدوّنة, أو تكوينياً كالمعجزات. 


لفيذة وهب 


والذّكر: مصدر وهو أعمٌ من الذّكر باللّسان أو بالقلب. وهو يقابل الشفلة 
والنسيان, بأيّ مقدّمة كان. 

والفتور المطلق: ينطبق على رخوة مع ضعف ولينة, وهذه الحالة تمنع عن أي 
برناج وتصميم وعمل. وعن الوصول إلى أيّ مقصد ومطلوب. إن من طلب القلى 
والسّعادة: لابدٌ له من الإجتهاد. 
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وهب: 

العين 4//ا 5‏ وهب الله لك الشية هِب هبة, وتواهيّه الناس بيسنهم. 
والموهوب: الولّد. ويجوز أن يكون ما يوم لك. 

مقا وهب: كلمات لا ينقاسابعقيها ع مض تقول: وهّبت الشيء أَهَبه 
جّة وموجباً. واتهبت المية: قبلتها.وآلَوجِيةقلتٌ يُستنقع فيه الماء. والجمع مواهب. 
ويقال: أوهب إل من المال كذاء أي أتقع: وَأضبََقلآن توهباً لكذا. أي مُعدا له. 


مصبا ‏ وهبت لزيد مالاً أهبه له هبة: أعطيته بلا عوض. يتعدّى إلى الأُوّل 
باللام - يهب لمن يشاء. ووهباً بفتح الهاء وسكونها وتوجباً وموهبة. قال جمع: 
لا يتعدّى إلى الأول بنفسه فلا يقال وهبتك مالاً. والفقهاء يقولونه. وققد يجعل لد 
وجه, وهو أن يضمن وهب معنى َمل , فيتعدّى بنفسه إلى مفمولين, ومن كلامهم 
وهبني الله فداك. لكن لم يسمع في كلام فصيح . 

لسا ‏ وهب: في أسباء الله تعالى : الوَهّاب . والية : القطيّة الخالية عن الأعواض 
والأغراض» فإذا كارت سمّي صاحبها ومّاباً. والهوب: الرجل الكثير الهمبات. 
والإستمهاب: سؤال الهبة, والإتّهاب: قبول الهبة. 


ل ل كا 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو عطاء من دون نظر وتوبّه إلى ما يقابله من 
العوض. وسبق في عطا: الفرق بين كلمات تقارب مفهوم الهبة. 
ولا فرق بين أن يكون الهبة في موضوع تكويي أو موضوع خارجيّ موجود 
أو في عِلم وحكم أو في مقام أو في مال وملك. 
فاهبة في التكوين, كبا في: 
الحمدلله الذي وهَب لي عَل الكبّر إسماعيلَ وإسحاق ‏ 14 / 55. 
وَوَهَبِنا لَهُ إشحاقّ ويعقرب - 977341 
2 ذُكُررا- 44/17 
قََب لي من لَدُنكَ وَلَِايرَكيَديثمِ نآل يعوب - 11١‏ 5. 
فا مراد هبة هذه الموضوعات بالتكوين والإيجاد. 
ولهبة في الموضوعات الخارجيّة من حيث هي .كا في: 
لني -5/ .5. 
وومَبْنالَهُ أمله ومثلهم مَعهم رَحمةٌمنًا -170/ 47. 
والهبة في الأمور المعنوية , كما في: 
قَوَهَب لي رَيّ حُكاً وجَعَلَني مِنَ الْرْسَلين 7١/71‏ 
رَيّنا لا رغ قُلوينا عد إذ هد من لَدُنكَ رَحدٌ- 7 /4. 
الحكم: يتعلّق بموضوع من نظر ورأي إذا كان عن ققطع وبت. والرمة: 
عبارة عن تبثي الرأفة وظهور الشّفقة في الخارج . 


إنائاً وبيب نينالا 


وامرأة مؤمنةٌ إن وهب 


تنا | 


والهبة في المال والملك؛ كما في: 

قال رَبّ اغفر لي وَهَبْ لي مُلكاً لا ينغي لأَحَدٍ من عدي - .7 / 70. 

فظهر أن ابة أعمّ من أن يكون في تكوييَ أو موجود خارجيّ أو فيا يلحقه 
في أمر معنو أو ماديّ. 

وأمّا الومّاب: فهو مَن يُعطي على الاطلاق ومن دون قيد وبلا توه إلى عوض 
أو غرض نفساني أو تحصيل مقام أو الوصول إلى مطلوب فإنٌ كماله غير متناه وصفاته 
,فيضان رحمته وسع السّماوات والأرض ول أنوار كرمه وهدايته وفضله 
ملا عوام الوجود فهو في كلّ آن في تلألؤ الجود. كلّ يوم هو في شمأن. 

والبخل والإمساكإِنا بنشأ من الحيؤديّة والضعف والوحشة من الفقر في الخارج 
أو في النفس, سبحانه تعالى علو 


غير محدودة. 


وهج: 

العين 7/0 الوّهّج: حر النار والشمس من بعيد. وقد تَومّجت النار 
ووهجت تُومَج فهي وَحِجِةٌ. والجبوهر يتومّج. أي يتلألاً. والوّهّجان: اضطراب 
التومج . 

مقا وهج: كلمة واحدة, وهي الوَهّج: حرٌ النار وتوقّدها. ويُستعار ذلك 
فيقال: تَومّج الجوهر: كلألأ. وتوهّجت رائحة الطيب. ووهَجٌ اليب أرجه ورائحته. 
وسراج وَهَاج: وَقٌاد. وكذلك نهم ومّاج. 

صحا ‏ الوَهَّج بالتحريك: حدٌ النار. والوَهْج بالتسكين مصدر ومَججت النار 
تيج وَهْجاً ووَمجاناً: القدث. 


وهج ينا 


والتحقيق 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق التَلألو سواء كان في نور و في نار أو في 
زينة وجوهر أو في طيب ونفحة. 

وسبق في السّعر والنار: الفرق بين الحسرارة والتحرّق والتوقّد والإشتعال 
والإلتباب وغيرها ‏ فراجع. 

ويلاحظ في التومّج: اختيار التلألؤ وظهوره. وفي الوَهّجان: تحرّك واضطراب, 
بمقتضى الصيغة فيهما. 

نينا ََْكُم سَْعاً شداداً وجَقلنا يناجا وَهَاجاً-1/ 1 

الشٌداد جمع ديد والشدّة: تدلٌا ]تثب قوّة عالية من مراتب خصوصيّات 
الموجودات. ففي كلّ موجود بحسبد..والمراد مالسبع الشّداد: المنظومات المرتبطة فيا 
بينها مع قوّة واستحكام ونظم كامل .ول تعراف إل الآن خصوصيّات هذه المنظومات 
التّبع وحدودها على ما هو الحقّ الواقع . 

والسّراج: هو ما يكون فيه وقار وزُهرة. وهذا المعنى في كلَّ موضوع بحسبه. 
والزّهرة تلألؤ تك في شيء. 

والمراد جعل الشمس لقي فيها وقار وحرارة وضياء وجاذبة وتقل, في كلّ 
منظومة, توجب إدارتها وحياتها وبقاءها. وهذا بقرينة كلمة الومّاج المتلألن. فإنّ 
الشمس متلألئة في منظومتها. 

والتعبير بالسشراج دون الشمس : إشارة إلى وصف الوقار والزهرة الذاتية الذي 
يستفاد من كلمة التتراج . 

والمراد من كون السبع الشداد فوقنا: هو الفوقانية بالنسبة إلى قيامنا على وجه 


أرقا وهن 


الأرض من أيّ جانب وخط منهاء وليس المراد فوقائيته على كرة الأرض بطور مطلق . 
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تدلٌ إحدهما على ضعف, والأخرى على زمان. فالأول 


ف , وأوهنته أنا. ومن هذا الواجنة القُصّيرى من الأضلاع, 


المرأة القليلة الحركة, الثقيلة القيام والقعود . وألكلمة الثانية 
- الوهن والمُوهِن: ساعة تضي من الليل. 
العين 15/5 الوّهن: الضعف في العمل وفي الأشياء. وكذلك في القظم ونحوه, 


في الأمر والعمل, ومّوهون 


وقد وهَن المظمٌ ين وَهْناً. وأوهيّدمُوجِته)ورجل وا 
في القظم والبدن. 

مصبا ‏ وهن بين م'َِبآت ونيد ضخف .فهو وان في الأمر والعمل والبدن. 
ووهنته: أضعفته, يَتعدّى ولايتعدّى في لنفة. والأجود أن يتعدّى بالهمزة. والومّن 
بفتحتين لغة في المصدر. ووهن بين بكسرتين لغة. 

الفروق 11 الفرق بين الوهن والضعف: أنّ الضعف ضدّ القوّة. وهو من فعل 
لله تعالى. كبا أن القّة من فعل الله, تقول: خلقه الله ضعيفاً أو قوياً: 
الإنسانٌ ضعيفاً ‏ ) / 18 

والوهن: هو أن يفعل الإنسان فعل الضعيف. تقول: ومن في الأمر وهو وأجن, 
إذا أخذ فيه أخذ الضعيف: 


ولاتينوا ولا توا وأنمُ الأغلون 5 / 1*5 


ويدلّ عليه: أنّه لايقال: خلقه الله وهناً. ويجوز أن يقال: إِنّ الوهن هو 


وهن أنهنا 


أنكسار الحدٌ والخوف ونحوه. والضعف نقصان القوّة. 


ا كا 


أن الأصل الواححد في المادّة: هو حصول ضعف في أثر عامل ما في عمل أو 
بدن أو فكر أو مقام أو عامل طبيعيّ. 

والضعف: يقابل القوّة. وهو أمر تكويقّ كالقوة الذاتية . 

والفتور: ضعف ولين يحصل بعد الشدّة 

والرخو: يقابل الشدّة. ويقال بالفارسيّة.- سسقى. 

واللين: يقابل الخشونة . 

واللّؤن: يقابل الكرامة, فهو ذلة في نفَسَ ألشيء من حيث هو. 

والذلة: يلاحظ فيه الهوان باستعلاء الغير وتأثيره. 

والهوى: تايل إلى سفل . 

والهور: ضعف في شيء يجعله في معرض الشقوط . 

والوني: مطلق فتور كما سبق. 
خف أنّ فيا بين موادٌ الوهن والهون واطور والحوى والوهي والوهص 
نقاقاً أكبر. ويجمعها حصول الضعف والتسقّل. 

وأمًا إطلاق الّهن على ساعة مظلمة من منتضّف الليل: فباعتتبار ضعف 


ولاتَنُوا ولا تحخرّنوا وأنمٌ الأعلونَإن كنم مُؤمنين 7 / ١54‏ 


يكين وهن 


تَدعُوا إلى الصَّلْمِ وأنتٌ الأغلّونَ ‏ 40 / 0. 

لابوا في ابتغاء الوم إن تكونوا تون فإِنّهُم أكون غ / 4 .1١‏ 

ولاتينوا: أي لايحصل لكم ضعف عرضيّ في موارد المقابلة والخلاف والقتال, 
حت يُرى منكم الحزن أو الاستسلام أو الاضطرابء إذا كنتم مؤمنين بالله خالق 
الأشياء ومديّرها ومقدّرهاء والمؤمن هو الأعلى والأرفع من جميع الجهات. والإبتغاء: 
الطلب الشديد. والإضافة إما منسوبة إلى الفاعل أو إلى المفعول. 

وهذه الآيات الكرية في مورد الوهن في الإرادة والعمل. 

وفي الموضوع الخارجيّ .كا في: 

قال رَبٌّ إن وَهَنَ العظّم مي اعفن إلَأش - 16 / 0. 

وَإنَّ أوهنَ البيرت بيت الصكبرت ولا / 1١‏ 

إن الضعف الحاصل في المي ”أت طول العيش يتعّق بموضوع خارجيّ 
وهو العظم. وهكذا الوهن في بيت العنكبوت. 

وَوَضّينا الإنسانَ بوالِديه حملَْهُ َه وَهْنأعَلَ وَهْن - ١6/9١‏ 

الوؤهن حال من الضمير الراجع إلى الانسان, في حالة أنه يكون وهنا على 
وهن. فإِنّ الجنين ضعيف في غاية الضعف. لا يقدر أن يديم حياته ساعة. وهو من 
جميع الجهات محتاج إلى تغذية الأمّ وتنفيسها وحفظها وحراستها وتربيتها. وكان في 
الأصل نطفة وعلقة ومضغة ليست ها حياة إنسائية وقواهاء فهو كان جملاً للأمَ وهنا 
على وهن, حملته مدّة تسغة أشهر. 

وهذا المعنى أوفق من جهة اللفظ وا معنى, ولا نحتاج إلى إرجاع الحال إلى الأم 
حقٌ نحتاج إلى تأويل أو تقدير. 


ل كا 


العين ٠١0/6‏ وى الحائطٌ يمي وز فر واسترطى. ولوب 
ونموهما كذلك. والسّحابُ إذا أنبعق بمطر إنبعاقاً شديداً قلت وهَّتُ عَزالِيه وكذلك 
اذا استرحّى رباطً الشيء قلت وهى . 

مقا وهى: يدلّ على استرخاء في شيء, يقال: وهَّتْ عَزالي الشحاب بمائه. 
وكلٌ شيء استّرخى رباطّه فهو واو. والؤشي الت في الأدم وغيره. 

مصبا ‏ وهَى الحائطً هيا من“تاتتصوغة:طعف واسترحّى. وكذلك الدوبُ 
والقربة والحبل. ويتعدّى باطمزة كبقال أوَعَيئموَوَكنّ التي إذا ضغف أو سقط. 

صحا ‏ وى السّقاء بي وَهْياً. إذا تخّق وانشق. وفي السُقاء وَهْيٌّ ووْهيّة 
أيضاً على التصغير: وهي خّرق قليل. وفي الكل - خَلَ سبيلٌ من وَهَى سقاؤه ومن 
هّريق بالقلاة ماؤه - يُضرب لمن لايستقيم أمره. وَهَى الحائط؛ إذا ضكُف وهم 
بالسشقوط. ويقال: ضربه فأوهّى يده أي أصاتها كسرٌ أو ما أشبّه ذلك. وأوهيثُ 
القاء فوهّى, وهو أن يتهيّأ للتخرّق . 

أقول: التفرّر: الإنشقاق. والإنبعاق: إنشقاق ونزول. والعزالي جمع القزلاء 
منت الأعزل بمعنى مَصب الماء من القربة. والرّباط: ما يُريط به من خيل أو جيش 
ا 


لخ دهي 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: استرخاء في انصباب . ويدلٌ عليه: أنّ حرفي الواو 
والياء من حروف اللين, والثلاثة متفقة في الرّخاوة والإستفال والإنفتاح والصّمت. 
والأصل ينطبق على المفاهيم المذكورة:فنٌ الحائط إذا استرحّى قوامهواستحكامه 
وشوهد فيه انصباب في أجزائه, فيطلق عليه الّهى. وهكذا القربة والثوب والحبل: 
بظهور الإسترخاء في نظامها والخرق فبهاء والتهيّو في تفرّق وانصباب في أجزائها. 
وكذلك في السّحاب إذا فقد الضبطً والإستمساك. وفي الررباط إِذا فقد النظم والقوة. 


فكلمات الوهى والوهن والهوى واهور والهون: قريية لفظأ ومعنئ ويينها 


إشتقاق أكبر. 

ولايخق أنّ مفهوم الاسترخاء والأنصباب)يخئْلفان باختلاف الموارد والموضوعات, 
ففي كلّ مورد بحسبه. 

َيَومئذٍِ وقعتِ الواقِعةٌ وانشقّتٍ الا فهي يَومذٍ واجية والْلَكُعَلَ أرجائها 
001 


هذه الوقعة في النفخة الأولى للاماتة. ويراد من مدكوكيّة الأرض والجسبال: 


اندكاك عوالم المادّة صغارها وكبارها: 

فإذا تُفخ في الضصُورَ تفخ واحدةٌوميلّتِ الأرضٌ والجبالٌ دكا دَكّةٌ واحدّة - 
1ر1١‏ 

ويدلٌ على المراد قوله تعالى: 

املك عَل أرجائها ‏ 


فإِنّ الملائكة غير مادّيّة. ولا استقرار هم في الأمكنة الماديّة. 


دَيُِ لقنا 


فانشسقاق التّماء ووّهيها عبارة عن حصول الانخراق والانبساط في عوالم 
الروحائية ونفوذها وتجليها وإحاطتها. 

فيومئذ تكشف الحجب الظلماتية وتزول العلائق البدتيّة والشهوات النفسائية 
والآمال الدنيويّة, ولا يشاهد إِلّا حقّاً ونوراً. 
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لسا -وَيْ: كلمة تعجب. وفي احمكم: وَيْ: حرف معناه التعجّب, يقال: 
ويقال: وَنِك ووَيْ لعبدٍ الله. ووَيْ بك يا فلان تهديداً. 

العين .181/4 - وَيْ: كلمة كو يويك بها عن الويل: تقول وَيِك 
0 وتقول: وي بَكَيافلان» تهديد. وقد تدخل وي على كأنٌ 


ثم تبتدئ فتقول: كأنّ. 


شرح الكافية للرضي _الأصوات ومن الأصوات الدالة على أحوال في نفس 
المتكلّم وَيْ: وهي للتندّم أو التعيجب. وعند الفراء: أنّ أصل ويل وي والأصل وي 
لك. أي عجباً لك, ثم كثر استعراله حي رُكَّبٍ معه فصار لام الفعل . وأما يلت بكسر 
اللام وضئها: فالضمّ على وجهين: إمّا أن يقال الأصل ويل أمّه, وهو مبتدأ حذوف 
الخبر. أي هلاكها حاصل. وإمّأ أصله وي لأمّه. أي عجباً ها أيّ ولد ولدَث. فنقل 
ضمّة الهمزة إلى الام المتحرّكة وحذفت الطمزة تخفيفاً. والكسر على أنّ أصله وي لأمه . 
وأمَا وَيُكَنٌ لله: فهو عند الخليل وسيبويه للتعجب, ربت وي مع كأنّ. وقال الفرّاء: 
وي كلمة تعيب ألحق بها كاف الخسطاب, بمعنى ويلك وعجباً منك وضمٌ إليها أنّ, 


؛ كأنّ الخاطب كان يدّعي أَنَّهُم 
م يتعجّب منه؟ فقال: لأنّه لايقلح الكافرون, 
فحذف حرف الجر مع أنّء وهو القياس. وهذا الذي قاله الفرّاء: أقرب من جهة 
المعنى. 


والتحقيق : 

أَنّ هذه الكلمة من أسماء الأصوات, ودلالتها على معانيها ذائية لا بالوضع , 
فإنَّ دلالة الصوت بمدلوله أمر طبيعيّ يفهمه كلّ من سمعه بمقتضى طبعه أو بمقتضى مأ 
يشاهده من الأصوات الختلفة. 

وقد يكون الصوت لحكاية أبخوالقي نفك المتكلّم , وحينئذ تختلف المعاني 
باختلاف كيفيّة لحن التعبير. فيستفا تجا التعئختب أو الزجر أو التهديد أو غير ذلك 
من المعاني ‏ كما في هذه الكلمة. 

وأصبع الينَ َنُوا مكا بالأميس تقولون ويكأنٌ لله يَبسْطُ الوق لح يَشاءُ 
من عباده ويَقْدرُ ولا أن مَنٌ اه عَلَينالحَسَفَ بنا ويكا نه لا يُفْلِحُ الكافرون - 78 / 
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الضمير في مكانه راجع إلى قارون الذي خسف لله به وبداره. والمتمئّون 
مكانته هم الّذين يُريدون الحياة الدنيا من قومه. حيث قالوا: 

يالئِتَ لَنايثلَ ما أو قارونٌ -4/18/. 

وفي التعبير بكلمة كأنّ: إشارة إلى ترديدهم وشكّهم في المعارف الإطيّة, فإِنُّم 
كانوا من حي الحياة الدنيا. وبهذا يظهر أنّ القول بأنٌ الأصل فيها: ويكَ أن كما قاله 
الفّاء غير مناسب بالمقام. 


ديل نذا 


مضافا إلى أنّ قوهم لم يكن خطاباً إلى مخاطب معيّن مفرد. حّ يعبر بكلمة - 
ويك. بل النظر إلى إظهار أصل المطلب من حيث هو. 
وأيضاً إِنَّ لمناسب حينئذ ذكر جملة تامّة بعد التعجب والزجر. وهذا يقتضي 


كسر الهمزة في كلمة 
ولايخق أن أسماء الأصوات غير مخصوصة بلغة معيّنة, بل تستعمل في جميع 
اللغات ويفهمها أهل أيّ لسان وملّة. 
٠»‏ * «* 


ويل: 

العين 717/8 الويل: حلول “لتب والويلة: الفضيحة والبليّة. وإذا قال: 
وا ويلتاه. فإهًا معناه: وا فضيحؤاء,وتجْممٌ على ويلات. وتقول: ويّلتُ فلاناً إذا 
أكثرت له من كر اليل , وهما يتوائلان وتقول: ويلاً له وائلاً. كقولك شغل شاغل» 
من غير اشتقاق فعل . وتقول: وَلوَلت المرأة إذا قالت وا وَيلّها. لأنّ ذلك يتحوّل إلى 
حكاية الصوت. 

مقا وي: كلمة رحمة يَِنْ تغزل به بليّة. قال الحنليل: لم يُسمع على بنائه إلا 
وي ووّيس ووّيه ووّيل ووّيب, وهي متقاربة المعنى. 

مفر ‏ ويل: قال الأصمعيّ: ويل قبح وقد يستعمل على التحسّر. ووّيس 
استصغار. ويح ترحّم . ومن قال إنّ ويلا واد في جهنم فإنه م يُرد أنّ ويلاً في اللغة هو 
موضوع هذاء ونا أراد مَن قال الله تعالى ذلك فيه فقد استحقّ مُفَواً من النار وثيت 
ذلك له 

صحا -ويل: كلمة مثل وَيح, إلا أنّها كلمة عذاب, يقال: ويله ويلك وقيلي. 
وفي الندبة ويلاه. وقد تدخل عليها اهاء فيقال ويلة, وتقول: ويل لزيد, وويلاً لزيد, 


2544 ديل 


فالنصب على إضمار الفمل , والرقع على الابتداء. هذا إذا لم تُضفه, فأمًا إذا أضفث 
فليس إلا النصب, لأنك لو رفعته لم يكن له خبر. 


والتحقيق: 

أنّ الكلمة تستعمل في مقام إنشاء ذمّ شديد وقدح أكيد أو دعاء على ضرر 
وشرٌ, وهذا هو الأغلب في استعماها. 

والؤيل بمعنى البلية الشديدة القريبة من الهلاكة 
لِّينَ يبون الكتاب بأيدهيم ثم يقولون هذا من عند ال ليشتّروا 
به كنا قليلاً ويل كم مما كتبَث أيديهم وويلبكُم ما يكيئون  ١‏ / 4د 


وَلَكُم اليل مما تصفون - 18/2١‏ 
كيل لِكلَ أقَاك أئم ‏ 5 /7. 
فالويل كلمة وعيد وتهديد تدلٌ على بليّة وهلاكة؛ في مقام الإنشاء. 


وهذا آخر ما وقّقنا الله عزّ وجل في كتابة هذا الجسزء من كتاب التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم » ويتلوه بتوفيقه وتأبيده الجزء الرابع عشر, وفيه حرف الياء, وقد 
تم هذا الجزء في شهر حرم الحرام من سنة هه وهذا يطابق سنة ١7517‏ ش 
ببلدة قم المشرّفة, وهو الموقّق. 


:لكاب 


"١‏ مباختك:وموضوعا تمهئة 
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